Gustav Theodor Fechner

Uber das héchste Gut
Leipzig, 1846.

5 Unter hochstem Gut verstehe ich den Endzweck, auf den alles Denken und Handeln, Dichten und Trachten des
Menschen hinzielen soll, und zwar nicht nur des einzelnen, sondern in bezug auf welchen sich auch das aller
Menschen vereinigen soll. Mit der Bestimmung desselben ist zugleich das hichste Sittenprinzip bestimmt. Man hat
dieses hochste Gut wie das darauf gerichtete Handeln unter verschiedene Ausdriicke zu fassen gesucht, als: Gott zu
Willen handeln, Gott dhnlich werden, Gott erkennen, Gott lieben, verniinftig handeln, naturgemal3 handeln, sich as

10 Glied des (organischen) Ganzen fuihlen, dem man angehdrt; im Sinne und zur Erhaltung desselben handeln; die wahre
Bestimmung des Menschen erfiillen, die wahre Bestimmung der Dinge erfillen, fir seine eigene Lust handeln, fir
anderer Lust handeln, mdglichste sinnliche Lust, mdglichste geistige Lust, ruhige Lust, bewegte Lust suchen, und was
dergleichen mehr ist.

Bei den meisten dieser Formeln ist nicht unmittelbar verstandlich, was damit gesagt sein soll; denn, was heif3t Gott zu
15 Willen handeln, Gott ahnlich werden, Gott lieben; was ist Sache der Vernunft; wasist naturgemal3; wasist der Sinn

des Ganzen, dem man angehort? usw. Vielleicht wollen alle diese Prinzipe faktisch dasselbe, jedes blof3 in einer

andern Sprache, ja gewil3 wollen alle faktisch dasselbe, denn ale sind nach der vorhandenen Moral, dieim

wesentlichen tberall und zu allen Zeiten dieselbe gewesen, nicht die vorhandene Moral nach ihnen gemacht; es sind

Versuche, deren Gesamtinhalt in eine Spitze scharf zusammenzudrangen. Aber dasist noch nicht die rechte Spitze, die
20 selbst noch eine Analyse vertragt, ja bedarf; und dies gilt von den meisten jener Prinzipe.

Naher betrachtet zeigen sich nur die Prinzipe der Lust oder Gliickseligkeit, wie man sie auch nennt, unmittelbar klar

und verstandlich; denn was Lust, Gliick, was mehr, was weniger Lust, Glick ist, fihlt jeder unmittelbar; nur Gber die

Mittel dazu kann man streiten, wahrend man bei dem Ausdruck der Ubrigen selbst um die Sache zu den Mitteln noch

streiten kann. Aber gerade die Prinzipe der Lust hat man mit vorzugsweiser Mif3achtung beiseite gelegt; das Wort Lust
25 selbst hat einen bodsen Klang in der Sittenlehre gewonnen.

Dessen ungeachtet ist eswieder ein Prinzip der Lust oder Gliickseligkeit, was ich im folgenden aufstelle, ein Prinzip,
welches sich von den bisherigen blof3 in dem einen Punkte unterscheidet, dal? esihre Einseitigkeit nicht teilt, indem es
dieselben verknuipft.

Die Lust diinkt mich nach allem der Stein zu sein, der von den Bauleuten nur verworfen ist, dal3 er einst zum Eckstein
30 werde. Esgilt aber, ihn auf die breite Seite zu legen; und man hat immer blof3 die Kanten oder die schmalen Seiten ins
Auge gefaldt; weil siefreilich stérker in den Blick einschneiden.

Die Sittenlehre selbst diinkt mich eine hohe Frau zu sein, mit einem ernsten dunklen Gewande, aber einem Antlitz, das
von Lust leuchtet, Uber die ganze Menschheit hin leuchtet, in eine h6here Welt hinauf leuchtet. Es gilt nur, auch den
Blick bis zur Hohe ihres Antlitzes zu erheben, statt ihn auf die dunkeln Falten ihres Kleides zu heften; weniger nach

35 ihren FURen zu blicken, womit sie jede Blume, die in ihrem Wege wéchst, schonungsl os niedertritt, al's nach ihren
Hénden, aus denen zu allen Lustsaaten, die auf der Erde sprief3en, erst der Samen, dann der Segen kommt.

40 Betrachten wir die anerkannten Grundregeln der Moral, als: sei méfiig, keusch, gerecht, wahr, wohltétig, achte anderer
Leben und Eigentum, sei der Obrigkeit und den Gesetzen gehorsam, trage Glaube, Hoffnung und Liebe zu etwas
Gattlichem usw., wir werden keine finden, die nicht befolgt die Wirkung hétte, den Lustzustand, das Gliick der
Menschheit im ganzen, jatief ins einzelne herab, zu sichern, zu wahren, zu fordern. Es sind gerade die Regeln, durch
deren algemeinste Befolgung der Lustzustand der Menschheit auch nach den allgemeinsten Beziehungen, in den

45 tiefsten Fundamenten gesichert wird; es sind Wurzeln, die freilich losgehauen im Schober des Systems nichts von
Lust verraten; wer aber im Garten des Lebens von ihnen aufwarts blickt, der sieht sie die Blitenkrone der Lust
wirklich tragen, und er kennt an, dal3 sie nur da sind, diese zu tragen; und nennt endlich alles faul, was nicht Saft und
Kraft im Trachten nach dieser Krone regt. Nur sie kann verraten, ob die Wurzeln selber gut sind.

Wie bel allen Fundamenten ist es aber leichter, die Bedeutung der moralischen Grundregeln al's solcher zu erkennen,
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wenn man, anstatt auf das zu achten, was steht, so lange sie stehen, auf das achtet, was einstiirzt, wenn sie selbst
stdrzen.

Wie nun wirde es um den Lustzustand der Welt stehen, wenn jene Regeln aufhérten guiltig zu sein, stehen in einer
Welt, wo kein Gesetz der Mal3igung waltete, keiner dem Worte des anderen trauen konnte, keiner seines Eigentums,
seiner Frau, seines Lebens sicher ware, keine Gesetze und Obrigkeiten mehr das Leben zu ordnen, ztigeln, in sichern
Bahnen zu erhalten vermdchten, kein Glaube, keine Liebe, keine Hoffnung zu etwas Géttlichem walteten, wie stehen
in einer Welt, in der nur eine dieser Regeln faul geworden wére, nicht wenigstensim Durchschnitt befol gt wiirde?
Und wer mag leugnen, dal3, wenn diese Regeln von allen und tiberall befolgt wiirden, auch das Gluck, die Lust in der
Welt so allgemein und sicher vorbedingt sein wiirde, as es tberhaupt durch Menschen fiir Menschen sein kann; denn
Erdbeben und Wasserfluten konnen freilich nicht dadurch abgewendet werden. Nicht abgewendet, aber selbst ihr
Schaden dadurch zum Besten gewendet werden. Auf dem Boden, der von Feuer, Sturm oder Flut wiist gelegt worden,
baut Fleil3, Ordnung, Eintracht, Gesetz, Vertrauen auf hohere Hilfe, mit der durch das Unhelil selbst gestahlten Kraft
alshald schonere Stédte auf. Die Krankheiten, die Gott den Menschen sendet, trégt am leichetsten der, der sieam
besten tragt und heilt am leichtesten die Natur, die sich dem besten Mal3e figt und immer fugte.

Wie nun kann man doch sagen, dal3 die Regeln, an denen all dies hangt bezugslos zur Lust seien? Freilich kimmern
sie sich nicht um diese oder jene einzelne Lust, nicht um die Lust nun eben hier, nun eben jetzt, und so schlief3t der
Mensch, der die Lust immer gleich fertig zubereitet in Schiissel und mit L6ffel vor sich haben oder wie die Blume am
dunnen Stiele greifen moéchte, sie kimmern sich um die Lust Gberhaupt nicht; wéhrend das Wahre dasist: sie
kimmern, sich nicht um die Einzellust, weil sie sich um die Lust des Ganzen im Ganzen kiimmern; um das kiimmern
was alle Schiisseln und Loffel fullt und wieder flllt, um den Grund kiimmern, der breit und weit eines Lust zugleich
mit aller Lust begriindet.

Aber soist es, je fester ein Haus in seinen Fundamenten ruht, desto geneigter ist der oberfl&chliche Blick, den Nutzen
der Fundamente selbst zu verkennen, weil das Haus dann umsomehr fiir sich zu stehen scheint; indes der tiefer
strebende Blick, angezogen von der Grof3e und Wirde der Fundamente, andererseits das Haus leicht nur als eine
spielende und tastende Zutat derselben zu betrachten anfangt. So verachtet der eine die grof3en Grundlagen der
menschlichen Lust und reif3t Steine heraus, um sich Lusthduser, die der ndchste Wind umwehen wird, auf Sand zu
bauen; der andere verachtet den Lustbau selbst und heil3t Menschen sich in den Kellern der Fundamente vergraben.

Und nicht nur bezugslos, sogar feindlich gegen die Lust erscheinen dem kurzen Blick die moralischen Grundregeln.
Erschrecken nicht die meisten, Lust suchend, ihnen auf dem Wege zu begegnen! Und freilich setzen sie der Lust
allenthalben Schranken, aber sehen wir ndher hin, so findet sich a's das einzige Prinzip dieser Schranken doch nur das,
um des Wachstums der Lust im Ganzen willen einzelne Momente derselben zu beschranken.

So zieht das Gesetz der Maligkeit dem Menschen den Becher halb ausgetrunken vor dem Munde weg; aber nur damit
er nicht die Kraft von der Witwe Olkriiglein verliere, mit der ihn die Natur fur dich versehen; jedes Versagen ist nur
ein Vertagen der Lust, um ihre Kraft und Mittel zu erhalten und zu stérken. Das Gesetz des Eigentums vertritt dir den
Weg, wenn du in deines Nachbars Haus oder Garten brechen, in seinen Speicher, seine Kasten langen willst, aber
ohne dies Gesetz wiirde es Uberhaupt weder Haus noch Garten, noch gute Friichte, noch Zierliches und Nitzlichesin
Kisten und Schranken geben; jeder wiirde jedes ergreifen, storen und zerstoren. Die Erde fur sich tragt Uppig Unkraut,
wilde Friichte und Tiere; aber der ganze Flor der Géarten, Wiesen und Felder, dessen sich unser Auge erfreut, der
unsern Leib ndhrt, der unsern Gaumen letzt, alles, was fest und schén gefiigt dasteht in einem gesicherten Leben,
erbluht und gestaltet sich nicht aus der Erde, sondern aus diesem Gesetze. Das Gesetz der Nachstenliebe heil3t dich das
Kleid aus deinem eigenen Schranke nehmen und zu deinem &mern Nachbar tragen, aber warum anders, alsweil es
hier eine Bldf3e zu decken findet, indes du schon tber und Uber gedeckt bist, weil es dort miRkig und kalt hing, nun
wirkt es lebendig, wozu es gewirkt war, zur Lust, und wie es warm wird, indem es wérmt, so teilst du die Lust, die du
gibst. Das Gesetz der Wahrheit legt deine Bl6f3en blof3 mit Schmerzen, aber verwandelt sie dadurch in Stérken. Das
Kind, das sich durch Liigen die Rute ersparte, gewinnt ja nicht, indem es einst den Strick daftir gewinnt.

Geht alle moralischen Grundregeln einzeln durch, bei keiner wird sich ein anderes Prinzip der Lustverkirzung finden,
als diese Absicht auf den Lustgewinn im Ganzen. Nur um den Taler Lust zu gewinnen, gebieten sie uns, den Pfennig
Lust hinzuwerfen; nur um den Scheffel der Lust zu ernten, den Abstrich von der Metze der Lust zu machen; nur der
Lust an Zerstérung der Lust treten sie selbst mit Drohung der Zerstorung gegenuiber. Alles, was beitragt, Lust im
Ganzen zu erhalten und zu fordern, Unlust im Ganzen zu mindern, ist ihnen heilig, und wird uns heilig zu halten von
ihnen geboten. Die schwerste Biirde und hérteste Pein, die sie uns auferlegen, verhiitet oder heilt doch nur noch
schwerere Birde, noch hértere Pein.

Das Gute in der Welt ist wie ein Rosenbusch im Garten. Kinder kommen und schelten den dornigen Strauch, indem
sie nur den neidischen Wéchter der Rosen sehen, reif3en die Rosen ab zum schnell verwelklichen Kranze, und
verwisten den Strauch. Sie haben einma Rosen gehabt und nicht wieder. Finstere Manner kommen und schelten den
verganglichen Flitter der Rosen, reif3en sie ab, um sie unter die Fll3e zu treten, flechten den Dornenkranz ums Haupt,
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und sagen, das sei die ewige Krone, und das Blut, das von den Dornen rieselt, die himmlischen Rosen. Sie haben auch
nicht einmal irdische Rosen gehabt.

Freilich ist einer mit dem Beispiele des Dornenkranzes vorangegangen; aber er nahm die Dornen nicht vom bl ihenden
Busche, sondern setzte den blutigen Kranz vom Haupte der Menschheit hinliber auf sein eigenes Haupt. Das wandelte
den Kranz zur ewigen Krone und das Blut in himmlische Rosen. Wer nun das Blut und die Wunden nur von zwei
Héuptern um die seines Einzel hauptes abkauft, der hat zugleich in jenes einen Sinne und im Sinne der groiten Lust
aler gehandelt; wer aber meint, dal3 Gott den Rosenbusch habe wachsen lassen, dal3 der Mensch die Dornen sich und
andern ins Fleisch driicke, der lastert Gott und seine Werke.

Was der Mensch tun soll, ist, mit Gebet sich zur Arbeit zu heben, im Schweil3e seines Angesichts den Garten zu
graben, mit Bedacht den Strauch zu wéhlen, zu pflanzen, zu veredeln, mit Geduld zu pflegen, mit Hoffnung die
Knospen zu griiRen, mit Freudigkeit die Rosen zu pfliicken, wenn sie am schonsten erbliint sind, mit Jauchzen den
Becher und die Liebste damit zu krénzen, sie zum Reigen zu fiihren mit den gleich bekrénzten Nachbarpaaren, und
endlich Gott zu loben, der den Garten, den Strauch, die Rose, die Rebe, das M&dchen und ihn selbst mit der Kraft zur
Lust und Lust zur Kraft geschaffen.

Um Kleineres alsjene Arbeit ist die Lust in dieser Welt nicht zu haben; aber die Arbeit um die Lust vermag dem
Menschen selbst Lust zu bringen.

Die grofdte Lust werden alle dann haben, wenn ale eintréchtig nach dem Gréf3ten der Lust arbeiten, jeder nach seinen
Kréaften und Werkzeugen, und dies Gréfite wird nicht wachsen wie die Summe derer, die dazu zusammenwirken,
sondern wie das Vielfache dieser Summe durch sich selbst.

In solch gemeinsames Trachten und Wirken greift nun jede der moralischen Grundregeln von einer andern Seite her
hilfreich, ermunternd, férdernd, wo not tut drohend und gebietend ein. Jede scheint etwas ganz anderes zu verlangen
und zu wollen a's die andern; aber einsund nur einsist, worin ale einig sind, diese Richtung auf das Grofdte der Lust.
Es sind Schwestern mit verschiedenen Gestalten, Mienen und Sinnesweisen; aber gemeinschaftlich wirken alle an
dem grof3en Teppich der Lust, jede mit einem Faden, der durch das Allgemeine und Ganze lauft, dem Teppich, auf
den Gott seine Fiil3e setzen will, wenn er wandelt in der Welt des Wandels.

Was sich so in allen moralischen Grundregeln, alle verkniipfend, alle bindend, wiederfindet, fasseich nunin ein
allgemeines, oberstes, riickwarts wieder alle Regeln des Handelns aus sich gebérendes, verkniipfendes, bindendes,
richtendes, messendes Prinzip zusammen, das nun aber nicht blof3 die geschriebenen Regeln wiedergeben, sondern
eingehend in den innersten Sinn, den Gedanken, das Herz des Menschen bis ins einzelnste und unterste des L ebens
von ihm durchgebildet werden soll.

Der Mensch soll, so viel anihmiist, die grofte Lust, das grofite Gliick in die Welt Uberhaupt zu bringen suchen; ins
Ganze der Zeit und des Raumes zu bringen suchen.

Unlust mindern ist aber gleichgeltend dem Mehren der Lust.

Die erste Hauptfolgerung dieses Gesetzes ist: der Mensch soll sich und andere so erziehen, dal er die grélitmagliche
Lust an solchem Trachten und Handeln, die groftmagliche Fertigkeit darin und die gréftmaogliche Kenntnis von dem
gewinnt, was das Gltick, den Lustzustand der Welt férdert, womit er zugleich der moglichst beste Mensch wird.

Nicht so, dal3 er nétig hétte, sein Denken und Handeln mit dem Worte Lust in Beziehung zu setzen; aber mit der
Sache. Auch ohne zu wissen, dal? die moralischen Grundregeln in letzter entscheidender Instanz auf Lust gehen, ist
doch der gut zu nennen, der sie zu befolgen Lust und Fertigkeit gewonnen hat, und zu erkennen weil3, wasim
einzelnen Falle im Sinne derselben ist, weil er hiermit der Sache nach im Sinne der groften Lust der Welt denkt und
handelt.

Uberhaupt handelt, wer im Sinne der anerkannten moralischen Grundregeln handelt, notwendig ebenso im Sinne
unseres Prinzips, als, wer im Sinne unseres Prinzips handelt, genttigt und sicher ist, im Sinne der moralischen
Grundregeln zu handeln, weil jaunser Prinzip nur das allgemeine Prinzip dieser Regeln selbst ist. Wer da glaubt, dal?
sich beides je scheiden kdnne, hat entweder das Prinzip oder die Regeln oder beides mif3verstanden. Es kdnnen aber
beide wechselseitig dienen, sich zu erléutern.

Nur greift das Prinzip notwendig weiter, als alle einzelnen Regeln, aus denen es abgeleitet worden, die es doch selbst
nur nach einzelnen Richtungen entwickeln und hiermit den Reichtum des L ebens nicht decken kdnnen. Nachdem alle
Kanél e aus dem Duell des Prinzips durch das Ganze gezogen sind, kann jeder noch mit seinem Becher besonders dazu
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treten und daraus schopfen, wie es seinem Sonderbedirfnis entspricht. Es reicht nicht blof3 durch die Moral, es knipft
das ganze Leben an sie an. Das Wahre wird zum Gedanken, das Schone zum Antlitz, das Nitzliche zur Hand des
Guten. Es hdlt die Wage der Gerechtigkeit Gber das ganze Land und teilt den Apfel noch zwischen zwei Kindern. Es
webt der Erde das Gewand von goldnen Ahren und blauem Flachs und stickt dem Menschen noch die Blumein sein
Kleid.

Im Zusammenhang mit dem Vorigen gestaltet sich der oberste Gesichtspunkt, durch den sich die Religion mit der
Mora und folglich mit dem Leben verkniipft so, dal’ Gott als Geist, sei es tiber dem Ganzen oder des Ganzen selbst,
selbst auch Lust hat an der Férderung der Lust dieses Ganzen durch die in demselben gelegenen Kréfte; dal3 alle
Unlust der Welt ihm selbst nur Mittel ist, einst hohere Lust zu zeugen; und dal3 er auch Macht und Weisheit hat, ales
in diesem Sinne zu kehren; der Mensch nennt es zum Besten kehren.

Ein solcher Gott ist zugleich der bestmdgliche Gott und Vorbild des besten Menschen; ist strafender Richter des
Schlechten, und doch noch in seiner Strafe giitig und gnédig; sofern die Strafe tiber kurz oder lang, hier oder dort, den
Menschen muf3 zum Bessern umkehren.

Dieser Vorstellungsweise zufolge werden sich nun ale Gebote, an deren Befolgung im Ganzen die Erhaltung und
Forderung des Gliicks des Ganzen vorzugswei se geknuipft ist, d.i. die allgemeinen moralischen Grundregeln
vorzugsweise als gottliche Gebote betrachten lassen.

Umgekehrt, wenn man nach anderweitigen Griinden in den moralischen Grundregeln von vornherein gottliche Gebote
erblickt, wird man durch Betrachtung ihres gemeinschaftlichen Sinnes finden kénnen, dafl3 Gottes Wille wirklich dahin
geht, die Handlungen der Menschen moglichst auch zum Gliick der Menschheit zusammen wirken zu lassen.

So ist der Ausspruch unseres Prinzips selbst nur als der allgemeinste Ausdruck des allerobersten gottlichen Gebots zu
betrachten.

Und so haben wir keinen Gott mehr, der Lust hat an der Selbstqual und der traurigen Miene seiner Kinder und Diener,
Lust an Handen, die sich miiRdig falten, statt riistig anzugreifen in der grof3en Werkstatt seiner Lust, Lust an Zellen,
worin die Lust verstockt, statt sich zu bestocken und zu begriinen; sondern wir haben einen Gott, zu dem wir mit
Freuden aufblicken mogen, weil er Freude hat an der Forderung unserer Freude; der uns das Trachten darnach nicht
mif3godnnt, sondern al's seinen eigenen Dienst von uns fordert; der nur die Hand verdorren |&(¥, die sich nicht gertihrt
hat, in diesem Sinne zu wirken.

Wollen wir Bestétigung dieser Lehre, blicken wir hinaus in Gottes Weltordnung. Ist nicht allen Wesen alenthalben
das Trachten nach Lust eingepflanzt! Wie hétte Gott sich so selbst widersprechen kénnen, dal3 er ein Trachten
geschaffen, was er verdammte. Jeder Einzelne will die Lust, und aus dem Getriebe des Einzelnen sehen wir
allenthalben Anstalten erwachsen, aller Kréfte auch zur Forderung der Lust aller zu einigen, in Staat, Kirche, Familie,
Gesetz, und als Hebel dieser Kréfte Strafe und Lohn, Drohung und Verheif3ung, Warnung und Belehrung standhaft
und stetig in derselben Richtung wirken. Esist ein unermiidliches Trachten, immer fern vom Ziele, aber immer
zustrebend diesem Ziele. Gott 183t das Unheil fressen durch seine Folgen, und das Gute sich mehren durch seinen
Samen; er hat den Himmel mit seinen Sternen Uber uns gebaut, eine unendliche Aussicht fir unendliche Hoffnungen
des Guten; aber er hat auch ein qualvolles Feuer im Busen des Siinders entziindet, einen Funken dereinstiger Holle,
der uns schon jetzt vor der wirklichen warnt. Alles das hat der Mensch nicht gemacht, sondern mit all diesem ist er
von Gott gemacht worden.

Warum gibt es Uberhaupt Unlust, Bdses in der Welt? Wir wissen es nicht, und niemand weil3 es; sie sind da; sie sind
mit Gott zugleich da; wir kénnen Gott nicht ohne sie haben. Eine Schwierigkeit des Begreifens und Vermittelns liegt
hier fir jede Lehre, in jeder versteckt, nicht gehoben, durch andere Worte. Gleich viel aber, ob Unlust, Ubel durch
Gott oder trotz Gott da sind, so kann unter den Bedingungen dieser Existenz keine Lehre besser sein, als welche das
Ubel durch das Ubel selbst zerstéren 143t und das Gute mehrt durch Zuteilung von Gutem; keine besser, aber auch
keine wahrer; denn alle Andeutungen, die wir aus dem Jetzt und Hier von einer hdheren Weltordnung schopfen
konnen, gehen dahin, dal3 dies ihr Sinn und Gang im Ganzen sei, angelegt hier, zu vollenden dort.

Hiernach mag jeder den Glauben von dem Gott, dessen Geist in dieser Weltordnung waltet, sich in seiner Weise
zurechtlegen.

Und so lege ich mir den meinen am liebsten so zurecht, es sei nicht sowohl die augenblickliche und gegenwaértige
Einzellust seiner Wesen, die Gott selbst als gleiche Lust teilt, dann wére er nicht mehr a's die Summe seiner Wesen
und hétte ihre Unlust wieihre Lust zu teilen; sondern, wasihm Lust macht, sei die Fortfiihrung des Ganzen und jedes

‘ classtests.com


https://www.classtests.com

215

220

225

230

235

240

245

250

255

260

265

Einzelnen in diesem Ganzen zu einem lustvollen Endziele, oder, sofern es kein Ende gibt in der Welt, zu immer
groRerer Anndherung an einereine, der seinen gleiche, Seligkeit und immer grofRere Erweiterung des Gebiets dieser
Seligkeit.

Darum mdgen ihm unlustvolle Anfange und Umwege in seiner Welt so gut recht sein, als lustvolle. Sie verdoppeln
nur seinen lustvollen Weg. Von allem Ubel, aller Unlust in der Welt hat er sein lustvolles Teil in der Besserung,
Wendung, Heilung desselben; nur, wenn er Eines ungebessert, ungewandt, ungeheilt lief3e, wirde er selbst es mit
Unlust spliren. So mag jedes neu entstehende Wesen von neuem der Gefahr des physischen und moralischen Ubels
unterliegen; was hélfe es auch, esleugnen zu wollen, esist so; aber, was einmal entstanden ist, geht sicher einem
guten Ziele zu, weil Gottes eigene Befriedigung daran hangt, das Bdse endlich zum Guten, das Gute zum Bessern zu
fahren.

So wird die Welt einerseitsimmer reicher an Seelen, die der ewigen Lust immer ngher kommen, fiir die sich das
Gebiet derselben immer mehr ausbreitet, indem sieimmer mehr selbst in Gottes lustvolles Wirken eingreifen lernen,
indes rickwarts immer neue Seelen aus dem Urgrunde auftauchen als neue Anféange fur Gottes und seiner ihm schon
ndher getretenen Wesen unsterbliches Wirken; und die Unendlichkeit seiner Welt und Zeit hat auch Platz fir ein
unendliches Wachstum in Zahl und Groéf3e von Seelen und Seligkeiten. Die Holle selbst tritt nur als die Zerstérung
eines Unlustquells durch einen groferen auf, woraus nach dem allgemeinen Gesetz aufeinander wirkender Negationen
ein hoheres positives Erzeugnis von Lust dereinst erfolgt. Eben darum kann sie keine ewige sein, weil sie Qualen hat
Uber jedes Mal3, die selbst den Bosesten endlich zwingen mussen; dann wird er gelautert zum Himmel aufsteigen. So
haben wir auch keinen Gott mehr, der eine ewige Hdlle hat fir zeitliche Slinden, aber einen Gott, der grof3e Schrecken
anwendet, um noch grofRere Schrecken abzuwenden und zu grol3er Seligkeit zu nétigen. Ein Vater straft nicht anders,
wie sollte Gott anders strafen.

Auf solche Weise trifft Gott, den wir uns selbst gern ewig selig denken mdchten, keine zeitliche Unlust seiner Welt,
weil ihn auch keine zeitliche Lust derselben trifft; nicht der Tritt, nur der Gang der Lust in seiner Welt ist es, der ihn
vergnugt; und doch geht ihm, dem wir unsere Lust und unser Leid so gern nahegelegt mochten, alles innerlichst nahe;
denn seine eigene Lust hangt daran, unsere Unlust zu wenden, und was er mag, weil3 und vermag er auch und dies
verbirgt uns diese dereinstige Wendung. Sei es auch, dal3 sie zégert; Gott weil3 und sieht und fihlt sie voraus, wie der
Musiker die Auflésung der Disharmonie, diein seiner Idee liegt, die in seiner Hand steht, vorausfuhlt; und darum
fuhlt er selbst die Disharmonie als schon; wie der Dichter mit Lust seinen Helden durch allerlei Mif3geschicke fiihrt,
des guten Ausgangs im voraus froh, den er selbst ihm bereiten wird. Jeder Mensch ist ein solcher Held vor Gott; aber
dies Leben nur ein Akt des Ganzen; jeder Mensch nur eine einzelne Stimme der Musik, aber jede Stimme mui3 fur
sich gut durchgefihrt werden, sonst spiirt auch die Harmonie des Ganzen den Fehler. Ist es nicht auch eine Mitgabe
von Gottes eigenem Gefiihl, die den guten Menschen in der Teilnahme am Leiden anderer ebenso wohl Lust finden
1803t als an der Freude anderer, sofern er sich nur zugleich als Mittler weil3, dies Leid in Freude fir ihn zu wenden.
Gott aber fuhlt sich als Mittler, alles Leid der Welt zum Segen zu kehren.

Dies nun nehme sich ein jeder an, nach Mal3gabe, als es ihn befriedigt. Was feststehen muf3, wenn unser Prinzip mit
Gott bestehen soll, ist, dal3 Gott das Wirken seiner Wesen fiir ihre eigene Lust im Ganzen will, dai3 seine Gebote
diesen Sinn haben, dald er Lohn und Strafe hier und dort in diesem Sinne wirken 183, und dadurch endlich alle zur
Befolgung dieser Gebote und hiermit zu ihrem eigenen Besten leitet. Zur Bestétigung dieser Lehre aber vereinigt sich
der erste und oberflachlichste Blick auf das Trachten aller Wesen mit dem letzten und tiefsten Blicke auf den Gang
und Plan der Weltordnung im Ganzen.

Mit dem aufgestellten Prinzip widerspreche ich den von anderen aufgestellten Prinzipien der Moral nicht, ich
betrachte es blof? als die letzte, klarste Auslegung derselben; sei es auch, daf3 deren Urheber selbst dies nicht zugeben
madgen.

Befolgt ndmlich ein Mensch dies Prinzip, so handelt er Gott zu Willen, wird Gott dhnlich, erkennt Gott recht, gewinnt
Liebe zu Gott; esliegt dies allesteils direkt, teilsindirekt in der angegebenen Verkniipfung des moralischen und
religidsen Prinzips; er handelt ferner verninftig, denn was kann vernunftiger sein, als jede einzelne Handlung nach
einer algemeinen Maxime auf ein Ganzes zu beziehen; wir haben im Grunde das Kantische Prinzip, aber gefillt mit
realem Inhalt; er handelt naturgemal3, denn was liegt mehr auf der Oberfléche der Natur, als das Trachten aller nach
Lust und mehr in der Tiefe derselben, als der Zusammenhang der Lust jedes einzelnen mit der Gesamtlust; er handelt
asGlied, im Sinne und zur Erhaltung des Ganzen, dem er organisch angehort, denn was bezei chnet besser den
Charakter der organischen Verkniipfung eines Gliedes mit dem Ganzen, als dal3 es schlechthin zum Wohle des
Ganzen wirke; er erflllt seine und die Bestimmung der Dinge zugleich, oder was lief3e sich fur eine schénere und
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bessere Bestimmung denken, als die Dinge und sich selbst zu seinem und aller Glick zu verwenden; er vereinigt
endlich die Riicksicht auf seine und aller Lust und jedwede Art Lust Gberhaupt.

In der Tat, darin eben liegt der wesentliche Unterschied unseres Lustprinzips von alen friiheren, dal3 esvon
vornherein keine besondere Art oder Seite der Lust vor der andern anzustreben gebietet, und dadurch allen gerecht zu
werden vermag. Nicht die eigene Lust, nicht die fremde Lust, nicht die sinnliche, nicht die geistige Lust, nicht die
jetzige, nicht die kiinftige Lust, nicht die Lust des Guten, nicht die Lust des Bdsen, nicht die ruhige, nicht die bewegte,
nicht die extensiv dauernde, nicht die intensiv starke Lust hat im Prinzip von vornherein einen Vorzug. Sondern sein
Wesen liegt darin, dal3 es das Maximum der Lust schlechthin a's das Anzustrebende setzt, gleich viel zunédchst, wie,
wo, wann, durch was fir Mittel. Welche Lust in jedem Falle den Vorzug haben soll, muf3 ihn durch ihre Gréf3e und die
ihrer Folgen verdienen.

Es gibt aber fir jede gerechte Lust einen Ort und eine Zeit, die von keiner andern mit grof3erem Vorteil eingenommen
werden kénnte, und hierdurch erhélt die kleinste sinnliche Lust so gut ihre Stelle als die gréfdte und a's die geistigste;
jaselbst jede Unlust sofern sie geboten ist, wird hierdurch geboten, sofern sie mit Einrechnung ihrer Folgen ein
grofReres Lustresultat in die Welt bringt, alsjede Lust an ihrer Stelle.

Dierichtige Entwicklung dieses Maximumprinzips mit Bezug auf die Natur der Menschen und Dinge und die
allgemeinen und besonderen Umsténde, unter denen zu handeln ist, verteilt, ordnet, mif3t, wahlit die Lust und Unlust
Uberhaupt so, dal3 alle Forderungen der reinsten Moral, der nattirlichsten Gerechtigkeit, der hchsten Zweckmal3igkeit,
der weitesten Umsicht dadurch befriedigt werden. Gesetze wie Einzelféle, ja die Erkenntnismittel selbst des Guten
und Rechten schopfen ihre Bestimmung und ihre Berechtigung daraus.

Ich kann dies hier nicht ausfiihrlich entwickeln und mul? manchen Einwanden Raum geben. Der Gegenstand ist grof3,
die Richtung der Entwicklung doch schon zu Gibersehen. Hier ist blof3 die Absicht, den obersten und die
hauptséchlichsten leitenden Gesichtspunkte darzulegen. Ersteresist im vorigen, Letzteres soll im folgenden
geschehen, und zwar in Form der Beantwortung einiger Einwiirfe, die sich zunéchst erheben mochten. Offentliche
Vortrége Uber diesen Gegenstand sind bestimmt, in weiteres einzugehen.

VI.

Niemand wird mogen und vermogen zu leugnen, dald wirklich an die Befolgung der moralischen Grundregeln oder
gottlichen Gesetze das Gliick der Menschheit wesentlich gebunden sei, ja dal3, soweit irgend dies Gliick von den
freien Handlungen der Menschen abhangt, es mit der Standhaftigkeit und Allgemeinheit der Befolgung jener Gesetze
auch stetig und allgemein wéachst. Aber teils wird man, was man im allgemeinen nicht leugnen kann und mag, doch
im besonderen leugnen wollen, teils wird man sagen: Etwas Beil&ufiges an jenen Gesetzen wird hier zum Kern, zur
Hauptsache gemacht.

Aber wenn es selbst nur ein beilaufiges Kennzeichen der Hauptsache wére, wirde es ein gutes sein; weil es ein klares
ist, wahrend alle anderweitig gegebenen Bestimmungen, worauf das Handeln gehen soll, unklar sind. Es hindert aber
nichts, die Hauptsache selbst darin zu sehen, und es hindert nicht nur nichts, sondern es sind treibende Griinde dazu
da: erstens der formale, dald es wirklich der einzige, keiner weiteren Klarung mehr féhige noch bediirftige
Gesichtspunkt ist, unter den sich diese Gesetze allgemein fassen lassen, daher auch der einzige, der eine direkte
Klarheit in Folgerungen zu verbreiten vermag; zweitens der materiale und praktische, dal?3 hiermit gerade das al's
Zweck des menschlichen Handelns aufgestellt wird, worauf ohnehin von selbst alles menschliche Handeln geht, und
woran sich von Natur alle Motive zum Handeln kniipfen, nur so aufgestellt wird, dal’ er auch fir einen und alle
zugleich erreichbar sai.

Das Erste anlangend, so darf man sagen, dal3 alle nicht auf Lust beziigliche Gesichtspunkte, unter denen man sonst
versucht hat, die moralischen Grundregeln zu vereinigen, fast selbst noch mehr Kréfte und Mihe zu ihrer eigenen
Klarung fordern, alsihrerseits zur Klarung von anderem zu dienen vermogen. Nicht zwar, dald mit unserem Prinzip
selbst gleich auch alles auf einmal erleuchtet wére; aber man hat doch nicht nétig, das Prinzip selbst erst noch zu
erleuchten, damit es anderes erhelle. Was Gott, was Vernunft, was Natur, was organisches Ganze, was Bestimmung
ist, dartber hat jeder von vornherein eine andere, kaum jemand eine ganz klare, ja klarzumachende, Meinung, alles
das &% sich so oder so verstehen, und, weil essich so oder so verstehen 183, wird es auch immer so oder so
verstanden werden.

Anders mit der Lust, welche den Kern unseres Prinzips bildet. Niemand kann sie erkléren; aber indem sie Uberall
unmittelbar in jedes Bewuldsein aufzeigbar ist, ist in letzter Instanz kein Mif3verstand dartiber moglich. So gewil3
jemand seine Existenz fiihlt, so gewil3 wird er auch Lust und Unlust im Geflihle dieser Existenz unterscheiden, und so
gewilRwird er sierichtig unterscheiden, weil die Wahrheit einer Gefihlsunterscheidung und Messung eben mit ihrer
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Existenz selbst zusammenfallt.

Freilich sind auch Gott, Natur, Vernunft, Bestimmung ein ewig Festes; aber nicht so unsere Meinung dartiber; und die
tausend verschiedenen Angriffspunkte und Eingange, welche der menschliche Verstand an jenen grof3en Vesten
finden kann, werden ihm stets auch ebenso viele Anfange von Irrwegen bleiben. Nur der irrt nicht mehr, der bis zur
Mitte derselben durchgedrungen ist und nun das Ganze tiberschaut; aber der Mensch steht nicht von vornhereinin
dieser Mitte, und nicht durch die Lust kann man ihn dahin versetzen. Die Wissenschaft ist dazu da, diesin der
Wirklichkeit fest Gegriindete nochmalsin der Idee vor uns zu erbauen, sie kann nicht wie von etwas Fertigem davon
ausgehen.

An dem Begriffe der Lust aber findet der Verstand von vornherein gar seinen Angriffspunkt und Eingang. Er ist nicht
wie ein Haus, sondern wie der unzertrimmerbare Stein zum Hause, der eben deshalb dienen kann, es zu bauen, indem
er immer von Neuem in neuer Ordnung und Form Uber einander gesetzt wird. Unser Prinzip gibt diesen Baustein
zusammen mit dem Plan des Baues; und im ganzen Baue wird esimmer und immer derselbe Stein sein, der
wiederkehrt, nur eine Wiederholung des ersten Grundsteins; und Gottes Lust der Stein, der das Gewdlbe schliefdt. Man
kann nicht Hauser mit Hausern bauen wollen.

Inder Tat, die Lust ist dem Verstande etwas an sich Unanalysierbares, Unerklérbares, Einiges, Letztes; aber eben,
weil durch nichts von ihm zu spalten, zugleich das beste Spalt- und Bindemittel fur ihn; well durch nichts zu
begriinden, der beste Grund; weil durch nichts zu erkl&ren, das beste Licht.

Nachdem der Verstand den Begriff der Lust von aller fremden Zutat gereinigt, liegt derselbe vor ihm ein einfaches,
kahles, nacktes Ding; denn was jemand noch davon aussagen mochte, esist nur etwas um und an der Lust, nicht Lust,
dieim Gefihleihrer selbst und nur in diesem uns unmittelbar klar wird. Wer nie Lust gefhlt hétte, dem wirde keine
Definition klarmachen, was Lust sei, und wer sie gefuhlt hat, dem wird es keine Definition klarer machen konnen;
obwonhl sich viel Uber das sagen 183, wessen Folge sieist, und was sie zur Folge hat. Wéhrend so der Verstand mit
seinem Meif3el umsonst an ihrem Begriffe herumarbeitet, mit seiner Laterne umsonst daran herumleuchtet, merkt er,
dal3 dies harte Unantastbare selbst in seinen Meif3el einschneidet und das Licht seiner Laterne zu Giberleuchten anfangt,
und erkennt endlich den selbstleuchtenden Diamanten, das zugleich Edelste und Unzerstorbarste darin, und wirft
seinen Meil3d und seine Laterne weg, um sich fortan des Diamanten statt beider zu bedienen. Dieser Diamant ist die
Lust.

Indem so die Lust jeder Aufschlief3ung ihres Begriffes spottet, steht sie aber in einem, nicht minder als sie selbst klar
aufzeigbaren, seiner Gesetzlichkeit nach verfolgbaren, lebendigen, kausalen Zusammenhang mit allem, wasist und
wirkt in der Welt. Ein Diamant fir den Verstand ist sie ein pulsierendes Herz fiir alles Leben der Welt, nach dem dle
Adern zusammenlaufen, und von dem alle wieder auslaufen. Allesin Himmel und Erde, in Leib und Seele des
Menschen und anderer Geschépfe hat in néchster oder letzter Instanz Beziehung auf deren Lustzustand, und die gréfite
Lust oder Bedingungen der grof3ten Lust schaffen, heil3t daher zugleich, die ganze Welt auf eine gewisse Weise
organisieren. Der kleine Satz spricht hiermit die grofite Aufgabe aus, und zwar fest, bestimmt und sicher aus, weil
jedes Maximum an fest bestimmten Bedingungen hangt. Wirf jemand einen Haufen Steine hin, und sage ihm, ordne
sie zu einer Wand, welche den groftmoglichen Raum umschlief3e; es bedarf nichts weiter; er kann sie nur zur Kugel
ordnen. Freilich mul3 er es anders her wissen, dal? es eben die Kugelform ist, welche der Aufgabe genligt; aber wozu
waére die Mathematik da? So missen sich auch die Mittel, den Forderungen unseres Prinzips zu gentigen, noch
besonders aus richtiger Erkenntnis der Natur der Menschen und Dinge ergeben; und hieran hat sich das Prinzip weiter
zu entwickeln. Solchergestalt wird aber auch zu dieser Erkenntnis hingetrieben; der Entwicklungsdrang des Prinzips
ist zugleich ein Drang, die Natur der Menschen und Dinge bisin ihre Tiefen zu erforschen, und so vermag der in sich
starre Begriff der Lust doch nach seiner Stellung im Prinzip die ganze Welt des Wissens Iebendig in sein Gebiet zu
Ziehen. Hoch oben steht das Wissen von der Straf- und Segensgewalt der gottlichen Gebote; tief unten von der
Bedeutung des Insekts und des Wurmes; aber selbst das Wissen vom Insekt und Wurme, seiner Empfanglichkeit fur
Lust und Unlust, seiner Beziehung zu unserer Lust und Unlust, seiner Stellung zur ganzen Natur ist kein
gleichglltiges fur die Entfaltung des Prinzips in seine letzten Verzweigungen.

Doch noch wichtiger als der Bezug, den alles Wissen zur Lust hat, ist hier der, den ales Handeln dazu hat. Ein fester
und untrennbarer Bezug besteht zwischen den Trieben, wovon das willkirliche wie das instinktartige Handeln der
Wesen abhangt, und Lust und Unlust. Es gibt keinen Trieb, der nicht darauf zielte, Lust zu erzeugen oder zu erhalten,
Unlust zu beseitigen oder zu verhiiten. Es wird meist geniigen, eins dieser Aquivalente zu beriicksichtigen.

Zwar wird man sagen: ist nicht dem Willen oder verniinftigen Triebe gerade das wesentlich, sich unabhéngig von der
Bestimmung durch Lust- und Unlustgefiihle machen zu kénnen; dem Instinkt gegentiber, der es nicht kann. — Aber
sehen wir nur genauer hin, so finden wir den Unterschied beider in etwas ganz anderem liegend, darin liegend, dal3im
Willen die Triebkraft zur Lust, die ihm wie dem Instinkt beiwohnt, sich an eine klare Vorstellung dessen, was wir um
der Lust willen zu tun haben, knupft; im Instinkt an unklare Bestimmungen des Gemeingefiihls so sehr man zwischen
beiden scheiden mag, obwohl die Natur keine feste Grenze zwischen ihnen kennt, in ihrem Bezug zur Lust gibt es
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jedenfalls nichts zu scheiden. Alle subjektiven wie objektiven Bestimmungsgriinde des Menschen zum Handeln,
welchen Namen sieimmer fuhren, auf welchen Teil seiner Natur sie bezogen werden mogen, alle seine Motive und
Zwecke, schlief3en offen oder versteckt, bewuf3t oder unbewul3t, doch fiir den analysierenden Verstand immer
erkennbar, den Bezug zur Lust ein; jaes|afdt sich in den so unsdglich mannigfaltigen Motiven und Zwecken des
Menschen gar nichts anderes Gemeinsames finden als dieser Bezug zur Lust, den man nur dann nicht sehen kann,
wenn man ihn nicht sehen will, oder unter Lust nur die Lust am Essen und Trinken versteht.

Dies &M% sich des Naheren zeigen.

Gehen wir alle Hauptrichtungen des menschlichen Trachtens durch: wasist es, worauf es von jeher gegangen ist und
noch heute geht? Auf das Annehmliche und Schone; aber was diinkte uns annehmlich und schon auf3er sofern es uns
direkte Lust gewdahrt; — auf das Nutzliche; aber wo gibt es ein Nitzliches, das sich nicht in nahes oder fernes Mittel
der Lust oder Gegenmittel der Unlust Gbersetzen lief3e;,— auf das Wahre; aber hat nicht Gott eine eingeborene
Befriedigung gekntipft an die Einstimmung und Vermehrung unseres Wissens, und muf3 nicht das Wissen uns dienen,
uns mit der Natur unserer Lustquellen auch deren Nutzung zu lehren: wer méchte das Wahre ohne das Eine oder das
Andere suchen, und nicht am liebsten um beides willen; — an das Gute; aber ist die innere Gewissensfreude, die
direkt am Guten hangt, keine Lust; und ist nicht eben das Gute dadurch wertvoller als Angenehmes, Schones,
Nitzliches, Wahres, dal? es alles zusammen in seinem Schof3e oder auf seiner Grundlage tragt, dal3 es mit Anbetracht
nicht gewisser, sondern aller Rucksichten auf die grofdte Lust im Ganzen zielt.

Um dies verneinen zu kénnen, muf3 man erst das widerlegen kénnen, was Uber die Beziehung der géttlichen Gebote
zum Gluck der Menschheit gesagt ist.

Freilich, der Geizige darbt sich andererseits freiwillig jeden Genuf3 ab; der Boshafte fligt dem anderen mit Fleil3
Schaden, also Unlust zu; der Wahrhafte ertrégt Strafe, um nicht eine Unwahrheit zu sagen; der Mértyrer [&3t sich auf
einem glihenden Roste braten. Aber wiirde der Geizige darben, wenn ihm Geld haben nicht lustvoller wére, als essen,
der Boshafte Schaden tun, wenn esihm nicht Freude machte, anderen zu schaden, der Wahrhafte um der Wahrheit
willen Strafe tragen, wenn die innere Strafe fur die Unwahrheit ihm nicht noch schwerer diinkte; der Méartyrer sich
braten lassen, wenn er nicht firchtete, vom Roste absteigend in das hdllische Feuer zu fallen und nicht hoffte, daf3 aus
dem verbrannten Leibe die Seelein die Seligkeit des Himmels aufsteigen wiirde. Also immer nur Lust, Unlust als
Zweck oder Motiv zum Handeln, je nachdem man es fassen will; und nur immer die kleinere von der gréfieren, oder,
was sich sonst auch zeigt, die fernere von der ndhern, tberboten. Es kommt blof3 darauf an, was jedem mehr oder
ndhere Lust oder Unlust macht oder verspricht.

Nicht darin also unterscheiden sich die besten Menschen von den schlechtesten, dal3 sie weniger als sie um Lust willen
handelten; sondern dal3 sie Lust an etwas anderem haben; ndmlich Lust an dem, was selbst lustbringend oder
lustgriindend fir das Ganze ist; die Bsen aber an dem, was unlustbringend oder -griindend fir das Ganze i<t.

So besteht freilich auch ein grof3er Unterschied zwischen der niederen gemeinen Lust des rohen, sinnlichen Menschen
und der hoheren geistigen Lust des Edlen, nur soll man nicht meinen, der Unterschied liege darin, dal3 blof3 das eine
Lust sei, das andere nicht, sondern darin liegt er, dal3d das eine Lust ist, die aufgeht im Essen, Trinken, Spielen, das
andere aber Lust, die aufgeht im Erzeugen und dem Bewuldtsein, Erzeuger der Lust, zu sein; eine transzendente L ust,
die der niederen nicht widersprechen kann, da sie solche voraussetzt.

Unser Prinzip spricht aber nicht nur das, was dunkel ohnehin allgemeiner Zweck des menschlichen Strebensist, klar
als das aus, was auch der Zweck desselben sein soll, sondern spricht dies zugleich auch so aus, wie es der Zweck
desselben sein soll.

Die Menschen beginnen alle damit, ihre grofdte Lust vorzugsweise in der n&chsten und eigenen Lust zu suchen; aber in
der entwickelten Betrachtung der Menschen und Dinge zeigt sich, dal3 die grofdte Lust des Einzelnen eben nicht direkt
durch Hinwirken blof3 auf seine eigene néchste Lust, sondern nur auf die grofdte Lust im Ganzen tiberhaupt erreichbar
ist; dald beides sich nicht trennen [&3t. Dieses Ergebnis, wohin das tiefste Eingehen in die Natur der menschlichen und
gottlichen und letzten Dinge Ubereinstimmend fuhrt, wird nun im Prinzipe vornweg dem Menschen geschenkt, um es
durch das ganze L eben durchzubilden, und so das, was er vom Anfang an will, ihn sicherer treffen zu lassen, as wenn
er es mit seinem eigenen kurzen Blick, dem Blick des Kindes oder des Wilden, verfolgt. Nun wird es freilich auch
notig, so viel von der Lehre der menschlichen, géttlichen und letzten Dinge zuzufiigen, dal3 ihm das Geschenk auch
ein Geschenk und wertvoll erscheine.

Aber selbst, bevor das Prinzip zu dieser Stiitze greift, weckt es durch seinen blof3en Ausspruch auch schon Lust, es zu
befolgen, und diesist kein geringer Vorzug an einem Gebote, dessen ganzer Wert an seiner Befolgung hangt. Ist
schon dem Menschen vorzugswei se das Streben nach der néchsten und eigenen Lust angeboren, so ist es doch nicht
allein. So lange kein Konflikt sich geltend macht, waltet der allgemeinere Trieb inihm, Lust Gberhaupt zu schaffen
und nicht blof? an, sondern auch um sich zu sehen, und nun wird ihm nicht nur erlaubt, sondern geboten, die
groftmogliche zu schaffen, an sich und andern in Eins; und das Weitere dient nur zu zeigen, dal3, was er gern nicht
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trennen mdchte, sich wirklich nicht trennt. Ein solches Gebot lacht den Menschen so freudig an, dal3 er es wieder
freudig anlachen mdchte. Das beste und hochste Gebot erscheint ihm nun auch al's das willkommenste und schonste.
Alle einseitigen Lustprinzipe |6sen den Konflikt zwischen den Neigungen des Menschen nicht und treten dadurch von
vornherein selbst in Konflikt mit seinem gesunden Gefuihl. Ein Gebot, was ihn zunéchst oder vorzugsweise auf die
eigene oder sinnliche Lust hinweist, erscheint ihm egoistisch, grob; und ein solches, welchesihn nur zu Opfern fur
anderer Lust verpflichtet oder auf geistige Lust hinweist, erscheint ihm unnatirlich und leer. Aber ein Prinzip, welches
die Lust des einen von der Lust aller nicht trennt, jeder Lust Gberhaupt gleiches Recht gibt, und zwar dadurch, dal3 es
ihr Recht nach ihrem Beitrage zum Grof3ten der Lust im Ganzen abmif3t, vereinigt die Zugkréfte aller einzelnen
Prinzipe in sich ohne einen Gegenzug.

So gewinnt unser Prinzip dadurch, dal3 es dem Menschen den Kernpunkt aller seiner Zwecke, aus alen Schalen
gelogt, rein, klar, ganz und vall hinlegt, durch die Schonheit, in der sich dieser so darstellt, von selbst die Neigung des
Menschen, diesen Kern auch zu pflegen und die Erflllung des Zweckes anzustreben. Indem der dicke Kopf des
Nagels voll getroffen wird, dringt dessen Spitze am tiefsten ein.

Und dies freundliche Gesicht des Prinzips, womit es alle anreizt, ihm zu folgen, ist doch eben nur die Einladung. Nun
setzt es sich fernerweit, wie wir gesagt, in Beziehung mit den Erkenntnissen Uiber die Natur der menschlichen,
géttlichen und letzten Dinge, und je tiefer wir dahineindringen, desto kréftigere Motive entwickeln sich fir seine
Befolgung.

So weist das Prinzip, erst blof3 im Menschlichen umherblickend, auf den MaRdigen, Sparsamen, Gerechten,
Friedfertigen, Wohltétigen, Fleif3igen, gesetzlich Lebenden, Gottvertrauenden hin, wie auf seine Seite Gesundheit,
Wohlhabenheit, Friede, Liebe, Achtung, Ehre, Freiheit, ruhiges Gewissen und Ruhe in Gott fallt; und andererseits auf
den Unmaéfiigen, Liederlichen, Ungerechten, Faulen, Gesetzlosen, Gottverachtenden, wie auf seine Seite Krankheit,
Armut, Zank, Hal, Verachtung, Unehre, Gefangnis, Zichtigung, Schuldbewulitsein fallt. Dies ales um so sicherer, je
besser die ganze menschliche Ordnung selbst im Sinne des Prinzips geworden; in einer schlechten Ordnung wird dem
Guten wohl mancher Lohn verkiirzt, dem Schlechten manches Bdse gelohnt; aber tiberall und zu alen Zeiten ist doch
die Ordnung der Dinge gut genug gewesen, dal? im Durchschnitt und im Ganzen der Bessere besser und der
Schlimmere schlimmer gefahren; und ob die Gerechtigkeit anfangs hinkend hinter dem Menschen hergeht, fast immer
ereilt sieihn noch vor dem Lebensende. Welches Motiv aber kdnnte den Menschen veranlassen, vielmehr im Sinne
der Ausnahmefélle als der Regel seinen Wandel einzurichten! Vieles Leid auch widerféhrt dem Guten von Gott; allein
je besser der Mensch, zu so Besserem wendet er selbst sein Leid und so mehr helfen andere esihm wenden. Doch
weiter und héher erhebt sich der Blick. Wie zahlreich und bitter uns die Ausnahmefélle von der Gerechtigkeit
hienieden erscheinen mogen, das was sich im Durchschnitt und Fortschritt vom Anfange der Welt an immer und
immer bestétigt hat, wird zum Fingerzeig fir den Plan, die Anlage, die Richtung der Weltordnung im Ganzen, die mit
dem Jetzt und Hier nicht beschlossen ist. Wer nun glaubte nicht, daf? die fest und sicher gelegte Anlage auch ihre
sichere Durchfiihrung und Vollendung finden werde, wenn die Anlage nicht zugleich das Ende ist. Wird hier die
Vergeltung oft verschoben, weil im grof3en Zusammenhang anderes sich zwischenschiebt, und bleibt doch drohend
und stérker drohend und schon mit dieser Drohung strafend oder mit der Aussicht lohnend immer bevorstehend, so
mag sie auch tber dies L eben hinausgeschoben werden, aber indem der Schritt der uns nacheilenden Gerechtigkeit
immer grof3er, als der unsereist, werden wir mit dem letzten grof3en Schritt, den wir in das andere Leben hintber tun,
ihr nicht entfliehen kdnnen, sondern sie selbst wird es sein, die, uns einholend und fassend, uns in die andere Welt
hinunterstiirzt oder hinauftragt. Ich will sagen, wenn der einzelne Mensch nach dem Zusammenhang der ganzen
Ordnung der Dinge hier seinen Lohn oder seine Strafe nicht hat erhalten konnen, wird das Sterben selbst mit dazu da
sein, ihn unter neue Bedingungen zu versetzen, die es moglich machen.

Legt jemand eine Frucht hier in die Erde und tut an ihr das Seine, so wird sie Uber die Erde hinaus hach dem Himmel
wachsen und bltihen und tragen. Wer nun fragt, welchen Lohn er fir das, was er Gutes im Irdischen tut, im Himmel
erwerben werde, den kénnen wir dahin weisen und sagen: war der Same und die Pflege des Samensin der Erde dein,
so wird auch der Baum mit allen Bliten und Frichten tber der Erde einst dein sein. So grof3en Lohn kann ein kleines
Irdische dereinst tragen, wie die Eiche aus der Eichel wéchst. Und so mag die Natur a's Pflanzgarten Gottes uns, die
wir auf dem Boden desselben Gartens stehen, noch manches schéne Zeichen geben.

Solches sind die Lustmotive, die unser Prinzip zu seiner Befolgung zu verwenden hat. Was hier kurz angedeutet ist,
hat die Lehre weiter auszufiihren.

Daldesnur Lust ist, um was es sich bei alem Handeln des Menschen in letzter Instanz handelt und handeln kann, ist
so wahr, dal3 selbst die Lehrer der Moral, welche die Lust so fern als moglich von ihren Systemen zu halten suchen,
doch nicht umhin kénnen, ihre Motive dennoch auch in Lust zu legen, nur dal3 sie von aler Lust blofR die héchsten
Spitzen und Gipfel wollen gelten lassen, als wenn die héchsten Hohen verldren und nicht vielmehr besténden durch
die bisin die Wurzeln der Erde sich verlierende Basis. Ohne die Verweisung auf die Lust des Gewissens, die Freude,
mit Gott in Einstimmung zu stehen und die ewige Seligkeit wére jede Moral 1ahm, hilflos und vergeblich; jada3 sie
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auch mit dieser Verweisung es noch bleibt, beweist sie einfach dadurch, dal3 sie den meisten sogar a's ein Schreckbild
erscheint. Und freilich macht der lieblichste, freundlichste Kopf abgehauen nur zu flrchten. Die Moralisten aber
trennen in Wahrheit den Kopf der Lust von ihrem Leibe, halten ihn uns hin und sagen: wie schonist er! Jaer ist
schén, aber zusammengewachsen mit allem andern, was schon.

In unserm Sinne erhdlt die Lust des Gewissens die rechte Bedeutung dadurch, dal3 sie erscheint als der beste Lohn in
Lust, den Gott an das beste Wirken fur Lust hienieden gekniipft hat, als der geistige Reflex aler von uns
ausgestrahlten oder selbst nur auszustrahlen gestrebten Lust im reinen runden Spiegel unseres Wesens brennpunktartig
vereinigt alsein Teil der gottlichen Lust selbst, sofern ja Gottes Lust an gleiches Trachten geknupft ist, als die Lust
einer Welle, die sich fihlt ein Teil vom Lustquell. Die ewige Seligkeit aber erhdlt ihre Bedeutung dadurch, dal3 sie als
das Lustpfund erscheint, was von unsin die Welt ausgetan, dereinst mit all dem Wucher, den es getragen, unsals
Eigentum zuriickgezahlt wird, und hétte es hier nicht gewuchert trotz unserer Arbeit, wirde es uns Gott dort zu einem
hoheren Zinsfufd wuchern lassen.

Die gewohnliche Moral aber erklart wohl richtig einen Lohn in Lust fir das Letzte und Hochste, was uns werden
kann, aber die Lust, fir die uns dieser Lohn wird, fur nichts. Hat die Lust dort den hdchsten Wert, warum hier keinen?

Die gewohnliche Moral sagt: kiimmere dich nicht um die Stufen, die zum Letzten und HOchsten gebaut sind, weil sie
nicht das L etzte und Hochste sind, sondern nur um dieses selbst.

Wir wollen die Stufen und den Gipfel, die Stufen, weil sie zum Gipfel fihren, und den Gipfel, weil das Trachten nach
ihm durch die Stufen fihrt, und er selbst nur die hochsteist, auf der wir mit Gott und seinen Engeln zusammentreffen;
auf den unteren aber mit seinen unteren Wesen, die doch auch Gottes sind.

VII.

Man wird sagen: das Gebot, nur immer nach dem Grof3tem der Lust zu trachten, ungesehen die Art derselben, setze
ein vergleichbares Mal3 aller Lust voraus; ein solches aber sei nicht zu finden. Schon sinnliche und geistige Lust seien
unvergleichbar miteinander; und im sinnlichen und geistigen Gebiete insbesondere gebe es wieder die
verschiedenartigste Lust, die kein gemeinschaftliches Mal3 der Grdf3e habe, wenigstens kein brauchbares.

Aber doch gibt es ein solches; ja esist das direkteste und am direktesten brauchbare, was es geben kann; weil es jeder
Mensch unmittelbar mit sich fihrt und unmittelbar anzulegen versteht. Ja nicht nur einen, sondern zwei sich
erganzende Mal3stabe der Lust gibt es; einen subjektiven, mit dem wir die eigene Lust, und einen objektiven, mit dem
wir die fremde Lust messen. Jener liegt in dem unmittelbaren Gefiihle des Mehr und Weniger der Lust und des daran
geknuipften stérkeren oder schwéacheren Triebes; dieser in den von diesen Gefuihlen und Trieben abhangigen
Handlungen, durch welche Lust teils ausgedriickt, teils angestrebt wird. Beide messen unterschieds os tber alle Lust
hin.

In der Tat kdnnen wir den téglichen Beweis, dald alle Lust, so verschiedenartig sie sein mag, ein gemeinschaftliches
Mal3 hat, darin finden, dal3 wir téglich eine der andern vorziehen sehen und selbst vorzuziehen wissen. Ein Knabe wird
sich nicht in Verlegenheit finden, zwischen einem Apfel und einem Buche zu wahlen, weil es sich dort um sinnliche,
hier um geistige Lust oder auch Unlust handelt, als ob er sich in den Vergleich derselben nicht zu finden wiildte. Und
wie hétte sich der allgemeine Tauschhandel der Menschen mit Lustmitteln, wo jeder das, wasihm minder lieb ist, um
das gibt, wasihm lieber ist, aushilden und einen gemeinschaftlichen Mal3stab im Gelde finden kénnen, wenn die
verschiedene Qualitét der Lust den Vergleich ihrer Quantitét hinderte.

Man darf vielmehr sagen, dal3 fir ein Prinzip, welches mal3gebend fiir das Handeln sein soll, eben kein Mal gel egener
sein kann, als was unmittelbar in dem Gefiihle liegt, von dem das Handeln ausgeht und was durch die Handlungen
selbst auch objektiv aus uns herausgestellt wird. Freilich kdnnen Irrungen in Anwendung dieses Mal3es vorfallen,
indem wir vergangene oder zukinftige Lust im Nach- oder VVorgefuhle nicht in ihrem richtigen Verhdtniswert
reproduzieren, oder Handlungen anderer falsch deuten. Aber die Mdglichkeit des Irrtums darf uns nicht veranlassen,
das Mittel der Wahrheit selbst wegzuwerfen, sondern durch immer grofRere Achtsamkeit esimmer sicherer zu machen.
Eine Elle, die durch sich selbst richtig mif3t, gibt es nirgends; es muf3 gentigen, wenn sie scharf mif3t, sofern sie scharf
angelegt wird.

Und nicht blof3 die Vergleichung, sondern auch die Summierung der verschiedenartigsten Lust ist dem Menschen
ebenso moglich als gelaufig. Ein Tag bringt meist andere Lust und Unlust mit sich a's der andere, doch wird der
Mensch wohl wissen, welchen von verschiedenen Tagen er im Ganzen am gl licklichsten zugebracht. Ja der Mensch
hat eine sehr merkwirdige Féhigkeit, alle, auch auseinanderliegende Lust oder Unlust, die an einer Sache oder
Handlung fir uns oder andere héngt, oder deren Bedingung sie zu sein verspricht, auch im Gefiihle zu summieren, und
hierdurch entsteht ihm das Gefiihl des Wertes der Dinge und Handlungen. Was das Ding oder sein Ahnliches geleistet
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hat, wird hierbei mal3gebend fiir das, was es zu leisten verspricht. Auch in diesem Geflihle kann der Mensch irren;
aber was daraus folgt, ist wiederum nicht, dal er dies Gefuihl verwerfe, sondern immer feiner und richtiger ausbilde
und mit anderen etwa zu Gebote stehenden Mitteln kombiniere.

VIII.

Man wird sagen: das aufgestellte Prinzip ist ein Rechnungsprinzip, dessen Anwendung unmaoglich falt, oder das beim
Versuch es anzuwenden mehr Schaden als Nutzen bringen muf3. Jeder andere Fall, wo es zu handeln gilt, bringt
andere Bedingungen mit sich, die Bedingungen komplizieren sich in der Welt ins Unendliche; wie kann man ein
Prinzip aufstellen, welches die unmégliche Berechnung fordert oder die triigliche Berechnung sanktioniert, wasin
jedem einzelnen Falle aus dieser oder jener Handlung fur Lust oder Unlust hervorgehen werde, um zu entscheiden, ob
man so handeln solle oder nicht.

Ich frage zuvorderst dagegen, ob nicht das, was hier als unmoglich erklart oder alstriiglich verworfen wird, taglich
geschieht und gut geheif3en wird. Wann haben die Menschen je anders gehandelt, alsin Bezug auf die
voraussetzlichen Folgen ihrer Handlungen und den Einfluf? dieser Handlungen auf ihr Gliick und Ungluick, und wenn
sie hierbei téglich irren, soist immer die Antwort zu wiederholen, dal3 sie sich nur bestreben miissen, taglich weniger
hierin zu irren, den Vorblick immer sicherer zu machen, statt ihn ganz aufzugeben, um mit blinden oder
geschlossenen Augen ihres Wegs zu gehen. Unser Prinzip verlangt ja, indem es den Menschen auf diesen Vorblick
anweist, nichts Neues von ihm, es verlangt nur, dal3 er das, was er ohnehin schon tut, noch mehr tue al's bisher, dal3 er
nicht blof3 auf die néchsten, sondern so viel er nur immer kann, auch auf die fernsten Folgen und alles Umsichwirken
seiner Handlungen Bedacht nehme; dald er nicht blof3 klug, sondern daf? er weise sei. Kann nun der Mensch hierbei
nicht allerwegs das Beste finden, so ist er darum nicht minder anzuhalten, es allerwegs zu suchen.

Wird aber dem Prinzip untergeschoben, dal3 es den Menschen hierbei blof? auf Berechnung dessen, was aus jedem
Einzelfalle an Lust und Unlust hervorgehen werde, beschrénke, so ist dies eben nur eine Unterschiebung. Nicht jede
Art desVorblicks ist eine Berechnung. Weder soll jeder Einzelne dies berechnen, noch soll er esfir jeden einzelnen
Fall berechnen, noch ist der Mensch tiberhaupt durch das Prinzip blof3 auf Berechnung verwiesen.

Denn esist gewil3, dai3 die meisten Menschen triftige Berechnungen Uber die Folgen ihrer Handlungen Uberhaupt
nicht anstellen konnten, dal3 keiner sie nach allen Beziehungen anstellen kann, daf3, wenn jeder fir sich seine
Rechnung fiihren wollte, jeder zu anderen Resultaten kommen, mithin das Zusammenwirken der Menschen zu
gemeinschaftlichen Zwecken aufhdren wiirde, daf3 endlich Gber der Zeit der Berechnung die Zeit zum Handeln meist
verstreichen wirde.

Aber eben deshalb, weil bei solcher Berechnung jedes einzelnen Falles durch jeden einzelnen Menschen nicht das
Beste herauskommen wiirde, kann auch unser Prinzip diese Berechnung nicht verlangen, sondern mui3 sie geradezu
verbieten oder vielmehr auf das rechte Mal? beschranken; und es kann diese Beschrankungen rein aus sich selbst nur
mit Bezug auf die Natur der Menschen und Dinge entwickeln. Hiernach gilt es zu untersuchen, welche Weise, die
Handlungen zu leiten, selbst am dienlichsten fir das Gliick der Menschheit ist; irgend etwas muf sich finden lassen;
und daran hat man sich zu halten.

In dieser Beziehung gehort es zu den ersten und wichtigsten Folgerungen unseres Prinzips, dal3 der Mensch sich in
den Hauptbeziehungen des L ebens, statt nach eigener Einzelberechnung der Folgen seiner Handlungen, nach
allgemeinen Gesetzen und Regeln zu richten habe, welche im Durchschnitt, im Ganzen das beste Resultat gewahren,
und wovon die moralischen Grundregeln selbst die hochsten und wichtigsten sind. Denn teils vereinfachen sich fur
allgemeine Regeln die Gesichtspunkte mehr als fur konkrete Félle, es 83t sich also fur den Durchschnitt das Beste
leichter finden, als fir das Einzelne; teils kbnnen zu Feststellungen fir den Durchschnitt der Félle lange Erfahrungen
zu Hilfe genommen werden, und alle bestehenden Regeln und Gesetze ful3en mehr oder weniger auf solchen; teils
konnen diese Feststellungen und die mit Anderung der Verhaltnisse notwendig werdenden Abanderungen in die
Hénde vorzugsweise Befahigter gegeben werden, und die Natur der Menschen und Dinge tendiert von selbst dahin, sie
auch wirklich in die Hande solcher zu legen; teils liegt abgesehen von dem materiellen Nutzen der Regeln und
Gesetze ein grof3er formaler, aber fir das Glick der Menschheit gleich wichtiger darin, dal’ dadurch ein eintréchtiges
Handeln derselben, ein Anstreben gemeinschaftlicher Ziele, eine erleichterte und weiter greifende Berechnung der
Folgen des Handelns fur jeden Einzelnen moglich wird, indem jeder wei 3, welches Zusammenwirken oder
Gegenwirken er von seiten anderer bei seinen Handlungen voraussetzen kann; dal3 ferner jeder, indem er der
objektiven Gesetze und Regeln sich als subjektiver annimmt, Gewdhnungen und Hebungen erwerben kann, die ihm
Festigkeit und Sicherheit und somit Erfolg beim eigenen Handeln verleihen, und es zugleich um so niitzlicher in das
allgemeine Handeln eingreifen lassen.
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Wenn endlich Gesetze und Regeln, wohin im weiteren Sinne auch Sitten und Gebréuche zu rechnen, eine Zeit lang
unter den Menschen bestanden, gewinnen dieselben noch einen besonders wichtigen Einfluf? auf ihren Lustzustand
dadurch, dal3 sich Sinn und Anstalten derselben schon danach eingerichtet haben, und bei der Versatilitét der
Menschen kdnnen sich dieselben auf mancherlei einrichten, ohne dal3 man auf dem Wege der Vernunft sagen konnte,
eins sel besser als das andere; der Bestand selbst kann beitragen, bestehende Gesetze und Regeln gutzumachen.

Die Gesetze und Regeln lassen sich dann in solche scheiden, welche alle Menschen zu allen Zeiten angehen, indem sie
sich auf das Unveranderliche und Gemeinschaftliche in der menschlichen Grundnatur stiitzen, und solche, welche sich
nach partikul&ren Verhaltnissen andern und andern muissen. Ersteres die gattlichen, letzteres die menschlichen
Gesetze. Die Befolgung der ersten wird die weitgreifendsten, allgemeinsten, tberall glltigen Vorteile fir das

M enschengeschlecht haben; die Befolgung der letzteren Vorteile fiir die besonderen Verhdltnisse, aus denen sie sich
entwickelt haben, und die sich hinwiederum nach ihnen fixiert haben.

In Folge dieser Betrachtung wird nun der Mensch verpflichtet, sich zunéchst allgemein an die gottlichen Gesetze zu
halten, demnéchst insbesondere an die menschlichen, die in dem Umkreis seines Lebens und Wirkens gelten, mit
welchem sein Wohl und Wehe zundchst zusammenhéangt. An erstere schlechthin, sofern sie nicht durch gegenseitigen
Konflikt Ausnahmen voneinander selbst bedingen; an letztere jedenfalls so lange, als sie nicht erweislich schlecht
sind. Esist aber aus angezeigten Grinden immer wahrscheinlicher, dald sie gut fir die bestehenden Verhéltnisse, als
nicht gut sind, besser wenigstens, als ein Einzelner selbst sie zu machen vermochte, ja selbst, wenn sie erweislich
schlecht wéren, wiirden wir sie noch in den meisten Fallen befolgen dirfen und miissen, in Betracht der grof3en
formalen Vorteile, diein der allgemeinen Unterordnung unter dieselben an sich liegen.

Auf solche Weiseist also dem einzelnen Menschen schon ein grof3er Teil der eigenen Beurteilung des Guten und
Schlimmen vorweg abgenommen, nicht gegen den Sinn unseres Prinzips, sondern nach reinen und klaren Folgerungen
desselben, bei denen es sich auf nichts stiitzt, als worauf sich alles stiitzen sollte, die Natur dessen, worauf essich
bezieht. Es zeigt sich, mdgen wir nach Psychologie, Philosophie oder Historie die Natur des menschlichen Urteilens,
Handelns, Gliicks und Unglticks betrachten, dal3 bei dem Handeln jedes einzelnen Menschen blof3 nach seinem
einzelnen Urteil das Gliick der Menschheit zu kurz kommen wiirde; dal alle besser fahren, wenn alle sich nach
allgemeinen Gesetzen richten, die alle binden; folglich verlangt auch unser Prinzip, dal3 das einzelne Urteil dagegen
wirklich zurtickgestel It werde.

Inzwischen kann hierin nur eine Beschrankung, nicht eine Aufhebung der eigenen Beurteilung liegen. Gesetze miissen
teils gegeben, teils abgeéndert, teils ausgel egt werden, also haben doch die, denen dies obliegt, eigenes Urteil nétig.
Ofters kommen Gesetze, gottliche mit géttlichen, menschliche mit menschlichen, oder beide wechselseitig in
Konflikt, und da es selbst gottliches Gesetz ist, die Staatsgesetze zu befolgen, kann ein Konflikt letzterer Art unter
Umsténden selbst den Charakter eines Konfliktes erster Art annehmen; hier bedarf es wieder des eigenen Urteils zur
Entscheidung. Alle Gesetze endlich, ja selbst die subsidiér leitenden Sitten und Gebréuche, lassen doch dem
Menschen noch Spielraum genug fir das Handeln frei; in gewisser Beziehung wird sogar dieser Spielraum durch das
Walten derselben vergrofRert; wie denn der Umfang freier Willensbestimmungen bei dem Wilden, der durch so wenig
Gesetze gebunden ist, unendlich beschrankter ist, als bei uns, die nach allen Seiten durch Gesetze gebunden scheinen.
Es héngt dies daran, dal3 von dem gesicherten Boden der Gesetzlichkeit aus jeder unbehinderter von anderen und mit
weitergreifender Berechnung sein eigenes Handeln entwickeln und mit dem von anderen kombinieren kann. Demnach
ist dem Menschen immer noch anheimgegeben, auf der Grundlage der Gesetze sein Handeln selbstandig mittel st
eigenen Urteils auszubauen. Auch soll der Mensch, um hoherer Bildung willen, indem er die Gesetze befolgt, zugleich
der Grindeihrer Befolgung so viel méglich sich bewuf3t werden, und selbst die géttlichen von den menschlichen
Gesetzen nicht blof3 nach dem Namen, sondern nach dem Wesen des Quells, aus dem sie flief3en, scheiden lernen.

Was nun stehen dem Menschen in dieser Beziehung fir Mittel zu Gebote? Keines derer, die ihm zu Gebote stehen,
kann durch unser Prinzip ausgeschlossen werden, vielmehr weist esihn an, alle die ihm dienen kdnnen, wirklich so zu
nutzen, dai sie zum besten Resultat zusammenwirken. Zu diesen Mitteln gehdrt nun allerdings auch der berechnende
Verstand; aber nicht allein; und der Mensch ist ebenso sehr dahin zu erziehen und daran zu erinnern, dal3 er ihn
brauchen lerne und brauche, al's abzumahnen, dal? er ihn alein brauche.

Ich zeige nun, wozu hier nicht Raum ist, auch dirfte schon die Andeutung geniigen, auf welchen Grundlagen sichim
Menschen neben dem urteilenden Verstande ein urteilendes Gefuihl entwickelt; wie esin seiner Sphére gleiche
Berechtigung, aber keine gréf3ere hat, als dieser; wie jedes fiir sich, einseitig gebraucht, Vorteile und Nachteile nach
anderen Seiten hat; wie beide Gberhaupt nur nach Maf3gabe, als sie richtig durch Erziehung und Leben gebildet sind,
auch richtig zu urteilen vermogen; wie sich beide wechselseitig in ihrer Bildung fordern, zu ihrer Kontrolle dienen,
einander erganzen und aushelfen kdnnen und miissen; wie niemand ganz ohne beides, aber doch die meisten mit
Ubergewicht des einen urteilen; und wie das Trachten in jedem Falle dahin gehen muR, Verstand und Gefiihl zu einem
einstimmigen Urteil zu bringen, da ein Zwiespalt derselben doch nie ein Zwiespalt in der Sache, sondern nur ein
Mangel im Menschen ist.
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An diese Betrachtungen knupft sich die Lehre vom Gewissen, in welchem das urteilende Gefuihl Gber Gutes und
Bdses mit einem Triebe zum einen und gegen das andere und, nach der allgemeinen Beziehung von Trieb und Lust,
dem gemaélien Lust- und Unlustgefiihlen sich verknipft, wovon ich den Kausal zusammenhang zu erértern suche.

Auf das Gewissen komme ich noch zuriick; hier gentigt es, auf das Faktische desselben allgemeinen Bezug zu nehmen
und es anzuerkennen.

Unser Prinzip verleugnet also nicht das Gewissen, um die ganze Beurteilung unseres Handel ns etwa dem rechnenden
Verstande zuzuschieben; es fordert vielmehr das Gewissen, weil das Unheil ohne dasselbe blofl3 mit einem Ful3e, also
lahm gehen, und somit wieder dem Besten der Menschheit nicht am Besten gedient sein wirde. Aber es kann
andererseits auch nicht Gesetz, noch Gewissen, noch beides zusammen, allein as mal3gebend ansehen; da es schlechte
Gesetze und schlechte Gewissen gibt; wer soll tiber diese urteilen; und da Gesetz und Gewissen vieles frei lassen, wer
soll dann urteilen?

Die hier aus dem Gesichtspunkt unseres Prinzips entwickelten Betrachtungen sind selbst verstandesméldig, wie sie es
als wissenschaftliche nicht anders sein kdnnen. Man sieht aber, wie unser Prinzip dem Verstande, indem er dasselbe
braucht, auch selbst die Grenzen vorschreibt, in denen er es ferner zu brauchen hat, némlich nicht weiter, als dal3 es
zum Besten diene, d.h. als um Gesetz und Gewissen noch ihr volles Recht zu lassen. Somit entwickelt das Prinzip
nicht blof3 den Stoff, sondern auch die Form seines Gebrauchs aus sich selbst. Diesist der Charakter eines

sel bstlebendigen Prinzips.

Also der Mensch soll nicht blof3 rechnen wollen nach unserm Prinzip, aber er soll doch mit danach rechnen, so weit er
eben rechnen kann; denn dazu hat er den Verstand.

Warum sollte ich auch nicht berechnen kénnen und berechnen diirfen, dal? auf meinen starken Schultern eine Last sich
leichter trégt als auf den schwécheren meines schwécheren Bruders und sie dann statt seiner bernehmen; dal3 der
erste Groschen schwerer in Lust wiegt als der finfundzwanzigste, und darum meinen finfundzwanzigsten lieber
anderwarts zum ersten machen; daf ich durch schlechte Gewdhnungen mehr an Mitteln und Vermdégen der Lust
verwiste, alsich je an Lust dadurch gewinne; da3ich, die Zeit der Jugend versaumend, weder mir noch andern niitzen
werde. Allesdas sind Dinge, die der Verstand im Sinne unseres Prinzips berechnen kann, und wobei er weder mit
Gesetz noch Gewissen in Widerspruch kommt, sondern selbst mit auf der Grundlage derselben fuf3en kann.

Gesetz und Gewissen selbst aber werden sich, wo und von wem sie auch gerichtet werden mdgen, doch in letzter
Instanz ihrerseits nur insoweit rechtfertigen kdnnen, als sieim Sinne unseres Prinzips gegeben und erzogen sind. So
ist das Prinzip in jeder Beziehung ein unbedingtes.

Das rein verstandesméafdige Gebahren mit dem Prinzip, was nach vorigem im Leben nicht stattfinden darf, wird
dagegen Sache der Wissenschaft sein. Nicht dal3 sie weniger als das L eben die Berechtigung von Gesetz und
Gewissen anzuerkennen hétte; aber sie wird dieselbe selbst verstandesméldig zu begriinden haben.

Die wissenschaftliche Erkenntnis des Besten in der ganzen Welt hangt aber mit der besten wissenschaftlichen
Erkenntnis der ganzen Welt zusammen, welche die Natur der Menschen und Dinge bisin ihre ersten und letzten
Grinde, Folgen und Verzweigungen zu umfassen hat. Und wir haben mit dem Prinzip keinen Zauberring erworben,
der uns alle diese Erkenntnisschétze pl6tzlich schenkte, sondern nur Kompal3 und Steuer fir eine miihevolle Fahrt
durch die Natur selbst. Nur dadurch mindert es die Mihe, dal3 esihr die rechte und erfolgreiche Richtung anweist; es
mehrt sie aber dadurch, dal3 es uns nun auch in diese Richtung hinaustreibt. Aber ein Prinzip, was sich miihelos
ausbeuten lief3e, wirde auch die Muhe nicht lohnen.

Die Zeiten sind nicht mehr, wo der Gesang des Dichters die Steine bewegte zum Baue; der Mensch muf3 sie mihsam
dazu herbeitragen; die Llicken sind erst grof3er als die Mauern; je grof3er der Bau, so spéter sein Ende; und so wird
auch das Wissen vom Besten aller Zeiten und Welten schwer und langsam wachsen durch vieler muhseliges Wirken,
und erst mit dem Ende der Tage geendet sein; aber was darin einmal auf die Natur gegriindet steht, wird fest und
immer stehen; indes die Worte, welche die Steine bewegen wollten, sich verwandeln in Schlésser der Luft, und ein
Phantom nach dem anderen in der schnell erreichten Hohe vergeht.

Das Gravitationsgesetz regiert den ganzen Himmel; wir wissen gewil3, esist der Fall; alle Gesetze der himmlischen
Bewegungen ordnen sich ihm unter; alle Rechnungen, die Richtiges wollen, kdnnen nur aus seinem Gesichtspunkte
gefuhrt werden; wir verdanken ihm erst die wahre Klarheit tiber die Verhdltnisse des Himmels. Aber wer noch nichts
als dies Gesetz hat, hat noch nichts; seine Anwendung fur die Lehre fordert alle Kréfte der Rechnung heraus und
Ubersteigt sie oft; selbst die Anziehung dreier Himmelskérper vermdgen wir nicht vollstandig darnach zu berechnen;
und oft missen wir, um nur Anndherungen zu gewinnen, das, was selbst zu berechnen wére, zum Teil schon als
berechnet voraussetzen, der Zukunft anheimstellend, die reinen und vollsténdigen Ldsungen zu bringen.

So regiert unser Gesetz gewil3 alles Moralische, alles Praktische Uberhaupt; alle Einzel gesetze des Praktischen ordnen
sich ihm unter; alle Rechnungen, die Richtiges wollen, kénnen nur aus seinem Gesichtspunkte gefiihrt werden; es
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705 vermag allein Klarheit tber die Welt des Handelns zu verbreiten; aber, wer noch nichts als dies Gesetz hat, hat noch
nichts; seine Anwendung fur die Lehre fordert alle Kréfte des Verstandes heraus und Ubersteigt sie oft; selbst die
moralischen und rechtlichen Verhaltnisse blof3 zwischen drei Menschen vermdchten wir nicht vollsténdig darnach zu
entwickeln; und es bleibt der Wissenschaft nichts Ubrig, als vielesin der Welt, was an sich berechnungsfahig wére, bis
auf weiteres al's gegeben in die Rechnung einzufiihren, mit der Hoffnung, dal3 sie es dereinst sich noch selbst werde

710 geben konnen. Ihre Rechtfertigung aber, dald sie dies tut, kann sieim Prinzip selbst finden, dem geméi3 esist, ein
Gegebenes so lange flr das Beste zu halten, bis ein Besseres sich geben 1803t

So wird freilich die Wissenschaft, die sich auf unser Prinzip stiitzt, des jedesmaligen Standpunkts der
Unvollkommenheit, den sie mit jedem menschlichen Wissen teilt, auch zu jeder Zeit sich klar bewul3t werden missen.
Der Diinkel der sogenannten absoluten Standpunkte wird ihr fremd bleiben. Aber dal3 die L licken und Schwierigkeiten

715 des Wissensin ihr immer ebenso klar daliegen, al's der Zusammenhang des Erworbenen und a's dasferne Ziel der
ganzen Richtung, wird ihr auch den fernem Fortschritt immer sichern.

IX.

720 Kant nennt es einen Fehler aler Prinzipien der Lust, dal? sie die Mora zu etwas Empirischem machen; denn was L ust
und Unlust gebe, kdnne nur aus Erfahrungen erkannt werden.

Ich finde meinerseits einen Vorzug aller Lustprinzipien darin, dald sieihrer Natur nach nicht nur alle Erfahrungen im
Leben fir die Lehre und folgweis wieder fir das Leben nutzbar zu machen gestatten, sondern dal3 sie sogar nétigen,
auf die empirische Natur der Menschen und Dinge einzugehen. Wie soll denn die Lehre vom Handeln, das sich im

725 Empirischen zu bewegen hat, selbst unabhéngig vom Empirischen sein? Es schiene mir das wie eine Physik, die von
der empirischen Natur des Korpers und der Bewegung abstrahieren oder diese im Kopfe konstruieren wollte, was man
freilich versucht hat, aber mit welchem Erfolge?

Wirklich hat auch der Versuch, die Mora as Wissenschaft Uber dem Empirischen des Lebens schwebend zu erhalten,
damit sie sich die FlRRe nicht darin beschmutze, immer den Erfolg gehabt, dal sich das Empirische des Lebens nun

730 auch nicht um die Wissenschaft der Moral gekiimmert hat, beide nebeneinander hergegangen sind, oder dal3 man das
Empirische noch nachtréglich mit schlechter Verkniipfung an das Prinzipielle hat anhéngen miissen. Ein Prinzip, was
brauchbar sein soll fir das empirische Leben, kann sich lebendig und lebendig machend auch nur am Empirischen
selbst entfalten; und je notwendiger es desselben zu seiner eigenen Entfaltung bedarf, desto mehr wird dies ein Beweis
sein, dald es dessen Seeleist.

735 Dies hindert nicht, sondern fiihrt vielmehr darauf, aus der empirisch erkannten Natur der Menschen und Dinge, wozu
auch das Innerste gehort, was wir besitzen, aus den erfahrungsmaliigen Beziehungen der Lust und Unlust zu alem,
wasin und auf3er unsist, jader Lust und Unlust zueinander selbst, mit Hilfe der Vernunft etwas Hoheres abzuleiten,
asaleseinzelne Materia ist, was zur Ableitung gedient hat, etwas Durchgreifendes und Allgemeines, was eben
darum, weil es alles Empirische unter sich fal3t, geistig durchsetzt und verknipft, hoch Gber ihm selbst steht.

740

Die vorigen Einwirfe waren formaler Art; es wird auch nicht an materialen fehlen.

Das Prinzip [&3t zunéchst blof3 auf die Grof3e, nicht auf die Art der Lust achten. So viel Lust wie moglich soll in die
745 Welt gebracht werden, gleich viel welcherlel.

Wie nun, wird man fragen, ist nicht geistige Lust an sich, abgesehen von ihrer Quantitét, mehr wert as sinnliche Lust,
ihr schlechthin vorzuziehen? Die Lust am Schonen, Wahren, an einer niitzlichen Téatigkeit, nun gar die Lust des
Gewissens, nicht mehr wert, als die noch so grof3e Lust an einer gut besetzten Tafel, an einem warmen Bette und
dergleichen. Wo gibt es so intensive Lust als manche sinnliche; soll sie deshalb den VVorzug vor der geistigen

750 verdienen?

Gewil3 nicht, sofern man bei den angefiihrten Beispielen stehenbleibt. Aber man kann ihnen andere gegentiberstellen.
Ist nicht die Lust an guter Nahrung und Kleidung, am Glase Wein und der behaglichen Ruhe nach der Arbeit,
wodurch unsere Rustigkeit zur Arbeit selbst wieder erneut und erfrischt wird, mehr wert als die Lust an einem
schlechten Romane, as die Lust des Geizigen am Gelde, des Spielers am Spiele, des Boshaften am Verdrusse anderer
755 usf., und doch ist Ersteres sinnliche, Letzteres geistige Lust. Also kann geistige Lust nach Umstanden mehr oder
weniger wert sein, as sinnliche; die Qualitét sinnlich, geistig, entscheidet nicht, es kommt immer darauf an, ob es gute
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oder bose, edle oder gemeine, niitzliche oder schadliche, nicht ob es geistige oder sinnliche Lust ist.

Gewdohnlich aber, wenn man geistige Lust der sinnlichen gegeniberstellt, hat man stillschweigend eben nur edle oder
gute geistige Lust gemeiner, oder schlechter sinnlicher gegentiber im Auge; und dann versteht es sich freilich von
selbst auch im Sinne unseres Prinzips, das Erstere hdher zu schétzen; denn edle oder gute geistige Lust wird eben nur
dadurch edel oder gut, dal3 ihr Lustwert nicht blof3 am Augenblicke héngt, sondern dal? sie auch Quell tiberwiegender
Lust ist oder mit solchem zusammenhéngt. Dies gilt von aller obengenannten Lust am echten Schénen und Wahren,
an nitzlichen Tétigkeiten, vor allem von der Lust des guten Gewissens, als wirksamstem Motiv zu fernerem
Guthandeln. Aus solchen Arten von Lust oder dem, woran sie gekniipft sind, kdnnen sich ganze Folgereihen von
Lustwirkungen fur die Menschheit entwickeln; und hiergegen kann eine einzelne sinnliche Lust freilich nicht Stich
halten, wenn sie nichts oder nur Lustverderb fir die Folge nachl&fdt. Aber so wiesieist, hat doch die sinnliche Lust so
gut Wert as die geistige, und es wére sonderbar, wenn man einen Regenten lobte, weil er auch mit fir das materielle
Wohl seiner Untertanen sorgte, und doch diesem selbst keinen Wert beilegte.

Uberhaupt handelt es sich, wenn von dem GroRtmaglichen der Lust im Ganzen die Rede ist, eigentlich gar nicht um
einen Konflikt zwischen sinnlicher und geistiger Lust, sondern allgemein kann man sagen, dal3 das Grotmogliche
gewonnen wird, wenn man weder nach der einen noch der andern ausschliefdlich trachtet, vielmehr die eine durch die
andere zu stutzen und zu fordern sucht, so daf? das Maximum im Ganzen algemein gesprochen auch das Maximum
jeder Art insbesondere mit sich bringt. Die sinnliche Lust hat der geistigen den Leib zu geben, durch den sie mit der
Erde und ihren Nahrungsquellen in Beziehung bleibe; die geistige Lust der sinnlichen die Seele, durch die sie mit dem
hoheren Lichte in Beziehung trete. Das hochste Standbild fordert auch die hochste und die breiteste Basis. Soll nun
das gottliche Bild der geistigen Lust bisin den Himmel reichen, so muf3 die Unterlage der sinnlichen Lust die ganze
Erde decken.

XI.

Man wird sagen: unser Prinzip sei mangelhaft, sofern es nur auf grofitmogliche Lust in der Menschheit schlechthin
zZiele, ohne sich um deren Verteilung zu kiimmern. Es kdnne doch nicht gleichgultig sein, ob alle Lust sich blof3 auf
einen haufe und die anderen leer ausgehen, oder ob alle, wenn auch im Ganzen etwas weniger davon haben. Letzteres
sei nach gesundem Gefuihle vorzuziehen, aber nach unserem Prinzip nachzusetzen. Unser Prinzip scheide ferner nicht
zwischen der Lust des Guten und Bésen. Mehr Lust des Bdsen gelte ihm besser als weniger Lust des Guten; das
gesunde Gefihl verlange das Umgekehrte. Die Strafe des Bosen miisse ganz wegfallen, denn wie kdnne esim Sinne
unseres Prinzips sein, die Unlust, die der Bose in die Welt gebracht, absichtlich noch zu mehren dadurch, daf? man
ihm selbst neue Unlust durch die Strafe zufiige. So werde alles Gefiihl der Gerechtigkeit verletzt und diese selbst
unmoglich gemacht.

Doch gilt eswieder nur, unserem Prinzip die Betrachtung der Natur der Menschen und Dinge zum Boden zu geben, so
entwickelt sich aus seinem einfachen Kerne von selbst alles, was der Mensch von jeher als Recht verlangt hat, nicht
nur die Verteilung der Lust unter den Menschen Uberhaupt, sondern auch die gerechteste Verteilung derselben.

Ein Mittel der Lust, Gber einen gewissen Grad auf einen Menschen gehauft, erzeugt nie so viel Lust, als auf mehrere
verteilt; also mufd esim Sinne unseres Prinzips, allgemein gesprochen, so lange geteilt werden, bis die zu grol3e
Zersplitterung und Verbreitung desselben tiber unangemessene Orte mehr Nachteil als Nutzen bringen wiirde. In dem
Wirken fr die Lust anderer, der Mitteilung unserer Giter an andere und Stillung ihrer Leiden, dem gesellschaftlichen
Genusse der Lust, liegen die reichhaltigsten Quellen geistiger Lust. Alle méchtigen Lustquellen der Welt kdnnen
Uberhaupt nur dadurch entstehen und bestehen, dal? viele zugleich daran arbeiten und dann auch gemeinschaftlich
daraus schopfen.

Indem unser Maximumprinzip die grof3tmogliche Lust unter den Menschen verlangt, verlangt es also auch von selbst
deren Verteilung unter die Menschen. Man kann sagen: die Lust mehrt sich, die Unlust mindert sich von selbst biszu
gewissen Grenzen mit deren Verteilung. Der Dichter hat es kurz und schon mit den Worten ausgesprochen: geteilte
Freud' ist doppelte Freude, geteilter Schmerz ist halber Schmerz.

Nicht jede Verteilungsweise aber ist gleichguiltig, und nun bestimmt unser Prinzip auch die richtige Art der
Verteilung. Allgemein gesprochen kann man in der richtigen Art der Verteilung selbst einen Lustquell, in der
unrichtigen einen Unlustquell sehen. Sofern also unser Prinzip das Maximum der Lust verlangt, bestimmt es hiermit
zugleich asdierichtigste Verteilung eben die, welche die Bedingung dieses Maximum ist.

Ich erlautere dies durch ein mathematisches Analogon: das Produkt aus den Teilen, in die sich eine Zahl zerlegen |&(%,
ist abhangig von der Art ihrer Teilung, eine Funktion davon, wie man sich ausdriickt. Das grof3tmaogliche Produkt
gehort immer einer einzigen bestimmten Teilungsweise zu. Teileich z.B. 12in 1 und 11, so ist das Produkt beider
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Teile 11; bei Teilung in 2 und 10 ist es grofier, namlich 20; bel Teilung in 3 und 9 abermals grofier, namlich 27; usf.
Dievorteilhafteste Teilung ist in gleiche Teile, ndmlich in 6 und 6, dies gibt das Maximumprodukt 36. Gélte es, eine
Teilung nicht in zwei, sondernin drei Teile, so wirden ebenfalls die drei gleichen Teile 4, 4, 4 das Maximumprodukt
geben, namlich 64. Und so ist Uberhaupt bei jeder Grof3e der Zahl und Zahl der Teile, die man wahlen mag, die
gleiche Teilung die guinstigste zur Erlangung des hichsten Produkts, die ungleiche doch um so giinstiger, je mehr sie
sich der gleichen ndhert.

In &hnlicher Weise nunist auch die Grof3e der Lust in der Menschheit im Ganzen eine Funktion der Art, wie sie sich
unter deren einzelne Mitglieder verteilt, und zwar in solcher Weise, dai3 alles an diesen Mitgliedern gleichgesetzt, das
Maximum der Lust bei der gleichen Verteilung unter ihnen zu erwarten wére. Nun ist aber nicht ales gleich unter
ihnen, und hieran kniipft sich die Zweckmafigkeit und Gerechtigkeit der Verteilung im besonderen. Anlagen,
Charakter, Bildung, Verdienst, ererbte ober erworbene Stellung der Menschen machen, dal? es besser ist, auf den einen
mehr Lust oder Lustmittel als auf den andern zu haufen oder gehauft zu lassen.

Die Natur dieser Umstande ist dann wieder nach ihren allgemeinen und besonderen Beziehungen in Betracht zu
nehmen, und hiernach allgemeine und besondere Regeln festzustellen. So 1803 sich zeigen, wie Eigentums- und
Erbrecht nicht gegen den Sinn, sondern im Sinne des Prinzips sind; und wéren sie es nicht, so verdienten sie auch
nicht zu bestehen. Ich gehe aber auf das N&here hiervon jetzt nicht ein.

In der Ausfiihrung dieses Gegenstandes erledigt sich nun auch der Einwand, daf? durch unser Prinzip die Lust des
Guten der des Schlechten gleichgestellt und hiermit die Strafe des L etzteren aufgehoben werde. Umgekehrt wird
vielmehr durch dies Prinzip die Unlust oder Strafe des Schlechten der Lust, dem L ohne des Guten gleichgestellt. Der
Bdse hat, sofern er eben boseist, Lust an dem, was Unlust, der Gute, sofern er gut ist, Lust an dem, was Lust ins
Ganze bringt, und hierdurch wird auch beider Trieb zum Handeln bestimmt. Also ist die Lust des Ersten selbst als
Unlustquell, die des Letzten als Lustquell fir das Ganze zu betrachten. Dies heif3t im Sinne unseres Prinzips nicht
gleichwertig sein. Wollte man dem Ersten fiir sein Ubeltun selbst noch etwa Lust, Lohn zufligen, so wiirde man seine
bose Neigung, diesen Unlustquell nur verstarken, dahingegen verstérkt man durch den Lohn des Guten einen
Lustquell. Aber durch Entgegensetzung gréRRerer Unlust kann auch jener Unlustquell gezwungen und endlich gar
genotigt werden, als Lustquell zu flieRen. So kommt die Strafe in die Welt. Wird der Bdse nicht gestraft, so fahrt er
fort, Unheil in die Welt zu bringen, andere tun esihm nach; es wird zwar augenblicks durch seine Schonung Unlust
erspart, aber der Quell der Unlust wachst immer mehr und breitet sich immer mehr aus. Strafe, gottliche wie
menschliche, ist das Mittel, je nachdem sie angewandt wird, den Menschen teils an fernerem Unheil zu hindern, teils
Zu bessern, teils andere sich ein Beispiel nehmen zu lassen; am besten die Strafe, welche alle diese Vorteile zum
grofmoglichen zu vereinigen weil3. Was sie fur den Augenblick von einzelner Unlust in die Welt bringt, mu3 sie
dadurch tberbieten, daf? sie noch mehr Unheil fur die Folge im Ganzen verhiitet. Diesen Gesichtspunkt verlassend
oder Uberschreitend wird sie hart, grausam, ungerecht, schadlich. Unser Prinzip verlangt also nicht nur die Strafe des
Bdsen, sondern entwickelt auch aus der Natur des Menschen wieder die Gesichtspunkte dafir, und zwar alle, die man
von jeher praktisch dabei zugezogen hat, ohne sie je unter ein Prinzip praktisch und triftig vereinigen zu kénnen. Zu
welchen Worten und schwer versténdlichen Deduktionen hat man hierbei seine Zuflucht genommen; hier féllt die
Strafe direkt und einfach aus dem allgemeinsten Prinzip und den plattesten Tatsachen der menschlichen Natur heraus.

Wie unser Prinzip die Lust unter die Menschen teilt, teilt es dann auch ferner dieselbe unter die Zeit. Alle Lust auf
einmal genieflen wollen, zerstort das innere und auf3ere Vermdgen der Lust; immer die Lust verschieben und fir
kinftige Lust sparen, 183t beides ungenutzt verderben und verkiimmern. Ein Wechsel zwischen Genief3en der Lust und
Schaffen fur die Lust; ein Nutzen der Innern und auf3eren Lustmittel, mit solcher Schonung, dalid stets ein sich
mehrender Fonds fiir die Zukunft erhalten wird; ein Ergreifen der Lust im ginstigsten Momente; eine Ubernahme
selbst von Unlust, um Gewinns der Zukunft willen, sind naheliegende Forderungen des Prinzips. Alles Mal3, ale
Vorsicht, aler Flei3ist ebenso dadurch geboten, als jede Lust des Augenblicks erlaubt, die der Zukunft nicht mehr
kostet als sie der Gegenwart einbringt.

XI1I.

Man wird sagen, unser Prinzip schlief3e den verderblichen und verwerflichen Satz ein, dal? ein guter Zweck bose
Mittel heilige. Bringe nur der Erfolg einer Handlung tberwiegende Lust oder Nutzen, der sich janach unserer Ansicht
in letzter Instanz immer in Lustfolgen aufl6st, so kdnne man die schlechtesten Handlungen begehen, z. B. eéinem
Reichen Brot stehlen, um einen hungrigen Armen damit zu sttigen; der Reiche spire es nicht, bei dem Armen werde
viel Leid dadurch gestillt oder abgewehrt. Es habe aber dieser Grundsatz in den Handen der Jesuiten und anderwéarts
Unheil genug in die Welt gebracht; ein Prinzip sei nicht zu rechtfertigen, was ihn sanktioniere.

Nun aber, wenn es wahr ist, dal3 durch Anwendung dieses Grundsatzes Unheil genug in die Welt gekommen, so kann
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er ja eben deshalb keine Folgerung unseres Prinzips sein, sondern nur das Gegenteil, und man kann das Prinzip
natlrlich nicht durch falsche Folgerungen desselben widerlegen. Unser Prinzip 183t ja seiner Natur nach nichts zu, was
das Gluck der Welt im Ganzen mehr benachteiligt, als fordert. Brachte aber jener Grundsatz nicht wirklich mehr
Unheil asHeil in die Welt, und ales Unheil wird sich zuletzt in Unlust [6sen, so wirde ihn auch niemand je getadelt
haben.

Folgendesist zu erwégen: die Anwendung schlechter Mittel zu guten Zwecken kommt, néher angesehen, im
allgemeinen darauf zurtick, dafd wir dabei zwar etwas Einzelnes, und wére es auch selbst weitgreifendes, Gute zu
erreichen suchen, aber durch Verletzung gottlicher Gebote die allgemeinsten und sichersten Grundlagen des Guten
selbst und somit die festesten Stitzen des L ustzustandes der Menschheit erschittern, Konsequenzen im Ganzen
herbeifiihren, die mehr schaden, alsim Einzelnen damit gewonnen werden kann. Freilich ist im Einzelnen nicht wohl
zu berechnen, was firr Vorteil aus Befolgung der géttlichen Gesetze in jedem besonderen Falle erwéchst, aber eben
deshalb miissen wir ihn im Ganzen berechnen oder schétzen, und dann das Einzelne diesem Ganzen schlechthin
unterordnen; so ist es sowohl logisch als praktisch.

Man entgegnet wohl: in gewissen Féllen trete doch der Vorteil der Anwendung eines bosen Mittels deutlich und
entschieden hervor, greife gar mit Nutzen ins Ganze, wahrend der Nachteil, den die Verletzung einer allgemeinen
Regel oder guten Gewohnung ins Ganze bringe, oft ebenso entschieden dagegen verschwinde. Fir solche Félle mufite
denn doch unser Prinzip den bdsen Grundsatz billigen.

Hierauf ist zu antworten, dal3 wir nur zu sehr geneigt sind, das, was wir das im Ganzen V erschwindende und

V erschwimmende nennen, zu klein anzuschlagen gegen das, was sich in einzelnen falRbaren Erfolgen der
oberflachlichen Betrachtung deutlich herausstellt, wdhrend doch der ganze Halt und Vorteil der Gesetze und Regeln
an jenem Verschwimmenden héngt. Und hierdurch verfehlen wir ebenso oft die grof3ere allgemeinere Lust um der
kleineren einzelnen willen, verderben die Quellen derselben. Der Sinn unseres Prinzips verbietet aber geradezu, das
Einzelne unabhangig vom Ganzen ins Auge zu fassen.

Wirklich aber konnen unter Umsténden aus Befolgung jedes gottlichen wie menschlichen Gesetzes so tief und weit in
das Ganze greifende Nachteile entstehen, dal3 der allgemeine Vorteil ihrer Befolgung dagegen zurtcktritt. Aber eben
darum gibt es auch kein géttliches noch menschliches Gesetz, auf3er dem obersten Grundsatz selbst oder solchen
Sétzen, die nur als anderer Ausdruck dafiir gelten kénnen, dessen Befolgung nicht unter Umstanden seine Ausnahme
erlitte, oder wo nicht ein oft schwer mit allen Kréften des Verstandes und Gewissens zu entscheidender Konflikt
eintreten konnte.

Man wird Uberhaupt finden, dal3 alle oder die meisten materialen Einwande gegen unser Prinzip sich bei néherer
Betrachtung darauf reduzieren, dal3 irgendwel che ible Folgerungen daraus fir die Menschheit hervorgehen. Aber mit
jedem solchen Einwande wird man im Grunde weiter nichts beweisen, as dies zweies: erstens, dald man eine falsche
Folgerung aus unserem Prinzip abgeleitet hat, zweitens, dal3 man indirekt die Richtigkeit des Prinzips doch selbst
anerkennt, indem man die Giite des Prinzips nach dem Gliick oder Ungliick beurteilt, das daraus fiir die Menschheit
hervorgeht. Es sei denn, dal3 man irgendwie auf Uble Folgen kéme, die sich nicht auf Abbruch des menschlichen
Glucks reduzieren lief3en.

X1,

Ich komme jetzt auf das Gewissen zurlick. Das Gewissen charakterisiert sich durch ein Vorgefiihl sowohl als
Nachgefihl von Lust, was sich an gute Handlungen, von Unlust, was sich an bdse kniipft; einen dem gemél3en Trieb,
der, wenn nicht immer Uberwiegend, doch immer vorhanden ist; einen Takt endlich in Beurteilung dessen, was gut
und bose ist, der in Zusammenhang mit jenen Gefiihlen steht. An den unterscheidenden Charakter derselben knipft
sich némlich die Unterscheidung des Guten und Bésen selbst.

Gewohnlich bezeichnet man das Gewissen nach allen seinen Momenten al's etwas schlechthin Angeborenes. Nun ist
zuzugeben, dal3 dem Menschen die Lust an manchem einfachen Guten, woraus vieles andere fliefdt, und ein
demgemaf3er Trieb wirklich angeboren sei. Die Mitlust an der Lust anderer; die Lust daran, denen Gutes zu tun, die
uns Gutes getan haben; die Lust an der Einstimmung der Vorstellungen, als erste Grundlage der Wahrheitsliebe; die
Lust der Mutter an der Pflegeihrer Kinder; und die Unlust an dem Gegenteil oder Unterlassen von alem diesen, sind
gewi3 nicht erst durch Erfahrung und Erziehung erworben und eingepflanzt. Nur wird alles dies kompensiert durch
eine ebenso angeborene Sucht, unser Wohl doch dem von anderen vorzuziehen; die Lust, dem Bdses zuzuftigen, der
uns Bdses getan; die Lust, unserer Phantasie freien Lauf zu lassen und uns durch Unwahrheit vor Strafe zu schiitzen;
die Lust der Mutter, ihr Kind zu verziehen und ihr Stiefkind um seinetwillen zurtickzusetzen. So gibt esim
Angeborenen so viel Boses als Gutes. Auch kann das Angeborene, wie alles Instinktartige beim Menschen, héchstens
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geniigen, denselben innerhalb der einfachsten Verhaltnisse zu leiten. Aus diesem Angeborenen erklért man also das
Gewissen nicht, was den gebildetsten Menschen in den verwickeltsten Lebensverhéltnissen immer sicher und immer
nur zum Guten leiten soll und wirklich dies um so mehr leistet, je mehr er sich in rechter Richtung Gber das blof3
Angeborene erhoben hat.

In der Tat sehen wir auch das ganz unerzogene Kind noch ohne das, was man Abmahnung, Skrupel oder Bisse des
Gewissens nennen machte, ein anderes Kind schlagen, ihm sein Spielzeug wegnehmen, ungehorsam sein, selbst
[Ggen. Will man sagen: das Gewissen sei da, es schlafe nur noch, oder sei noch unaufgeschlossen; so steht der
Ausdruck frei, und mag auch, recht verstanden, die Sache treffen; nur dal3 er in der Tat mehr geeigenet ist, dies
Verstandnis zu verhiiten as zu bewirken. Was uns leiten soll und leiten kann, ist eben nur das wache und

aufgeschl ossene Gewissen; dal? es moglicherweise bei jedem Menschen erwachen und sich erschlief3en kann, wird
nicht geleugnet; wohl aber, dal? esimmer erwacht und sich aufschlief3t. Wo nun dies nicht der Fall ist, fehlt dem
Menschen das, wasihn leiten soll und leiten kann; und esist nutzlos, ihn darauf so zu verweisen, als wenn er es doch
hétte. Wir haben dann den Fall einer unentwickelten Anlage; mit der Anlage alein aber hat Mozart nicht komponiert ,
noch Raphael gemalt. Jener hétte blind in die Tasten gegriffen, dieser wiist mit dem Pinsel tber die Leinwand
gefahren, wenn man sie samt ihrer Anlage sich selbst Uiberlassen hétte; und so wird der Mensch mit aller Anlage zum
besten Gewissen blind und wist handeln, wenn nicht diese Anlage zu dem entwickelt wird, was dem Menschen das
Gewissen sein soll.

In der Tat nicht das Gewissen, nur die Anlage zum Gewissen ist dem Menschen fertig mitgegeben, ebenso und nicht
mehr, alsihm Vernunft und Schonheitssinn fertig mitgegeben sind; es bedarf fir alles Dreies noch der sorgfétigsten
Erziehung und Fihrung durch Eltern, Lehrer und das Leben, bevor sie den Menschen wieder fihren kénnen; und eine
verkehrte Erziehung kann eins wie das andere dahin verkehren, dald sieihn verkehrt statt recht fuhren. Der Wilde hat
an den scheuf3ichsten Fratzen seiner Gotzenbilder Gefallen, er glaubt das Unsinnigste von menschlichen und
gottlichen Dingen, und so vallfihrt er auch Menschenopfer und frif% Menschen und quélt seine Feinde auf das
Grausamste, ohne dal? das Gewissen auch nur im Mindesten zuckt wahrend der Zuckungen seiner Mitbrider.

Es handelt sich aso nicht darum, das Gewissen mif3ig hinzunehmen, und zu erwarten, dal? es von selber erwache und
sich aufschlief3e, noch handelt es sich darum, eine einfache Hantierung am Gewissen vorzunehmen, die man mit dem
Wecken und Aufschlief3en vergleichen konnte; sondern so richtig und fein und sicher ins Einzelne das Gewissen
selbst den Menschen soll [eiten kdnnen, so richtig und fein und sorgféltig ins Einzelne mul3 es selbst erst ausgebildet
worden sein. Und nun entsteht die Frage, auf welchen Grundlagen diese Ausbildung fuf3t.

Diesist ein psychol ogischer Gegenstand, den es besser ist an allgemeinen Erfahrungen, als an allgemeinen
Behauptungen zu entwickeln.

Schickt einen Knaben das erste Mal an einen Ort, von dem er noch nichts weil3; er wird mit Gleichgultigkeit, und,
diinkt ihm der Weg lastig, mit Unlust dahin gehen. Nun aber gehe esihm wohl an diesem Orte, er finde freundliche
Gesichter, Gespielen, was ihn satt und froh macht, wohl gar etwas Schoneres, als er bisher gekannt und gedacht hat,
dort; so wird sich ein Nachgefuihl der Lust, die er dort genossen, an die Erinnerung dieses Ortes knupfen, und ein
Vorgefihl derselben, wenn es gilt, wieder hinzugehen; er wird sich sehnen nach diesem Orte; der Gang selbst dahin
wird ihm Lust machen; er wird sogar einen langen und schweren Weg dahin nicht mehr scheuen; er wird alle
kleineren und ndher liegenden Vergniigungen darum opfern. Derselbe Knabe sei an einem andern Orte geschlagen,
gescholten, verachtlich behandelt worden, man habe ihn darben lassen; so wird ein Gefuihl von Mif3behagen sich

schon an den Gedanken dieses Ortes fur ihn knipfen; er wird lieber alles tun und leiden, als wieder dahin gehen. Je
oOfter und ausschliefdlicher sich @nliche Erfahrungen an dieselben Orte kniipfen, desto mehr werden sich diese
Gefihle und die damit zusammenhangenden Triebe befestigen. Jener Ort wird ihm zuletzt sein irdischer Himmel,
dieser seine Holle diinken; ja er wird zuletzt alles darauf ansehen, ob esihn ndher da- oder dorthin fuhre. Oder setzt, es
widerfahre ihm auch an andern Orten Gutes und Boses, aber immer nach Mal3gabe, als sie jenen Orten dhnlich sind, so
wird sich allméhlich der sicherste Takt in ihm entwickeln, esjedem Orte gleich anzusehen, ob er zu den fr ihn guten
oder bosen Orten zu rechnen sei; und wenn an den guten Orten immer eine Linde, und an den bdsen immer eine Tanne
sténde, so wirde ihn zuletzt ein freudiges Gefuihl beim blofRen Anblick der Linde, und ein Grausen bei dem der Tanne
ergreifen, selbst ohne dal3 er sich bewuf3t wirde, warum. Ist nicht alles dies psychologisch richtig?

Was direkte Erfahrungen bewirken, werden auch mehr oder weniger schon Belehrungen, Erzéhlungen,
Versprechungen und Drohungen bei dem Knaben zu bewirken im Stande sein, sofern sie auf Erfahrungen von ihm
Bezug nehmen, und sich Glauben bei ihm verschaffen kénnen. Er wird sich von vornherein scheuen, an den Ort zu
gehen, von dem man ihm Ubles droht, Ubles, dessen Bedeutung er schon anders her hat kennenlernen; jaer wird ihn
wiederum zuletzt wie die Holle scheuen, wenn man ihm denselben immer und immer wieder a's eine Holle ausmalt;
er wird sich umgekehrt nach einem Orte wie hach eéinem Himmel sehnen, den man ihm immer und immer wieder as
einen Himmel schildert, um so mehr, wenn tberall dieselben Schilderungen, Erzahlungen ihm begegnen. Was alle mit
Grausen nennen, wird anfangen, auch ihn mit einem Uberméchtigen Grausen zu erfiillen; was ale herrlicher als ales
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schildern, ihm auch herrlicher als alles diinken. Denn so ist allgemein die Seele des Menschen beschaffen, dai die
Lust oder Unlust, die durch Erfahrungen oder geglaubte Belehrungen mit einer Sache oder Handlung fir ihn in
wiederkehrenden Bezug tritt, sich als Nachgefihl oder Vorgefiihl an die Vorstellung dieser Sache oder Handlung
festheftet, und demgemal? den Trieb dahin oder dagegen bestimmt. Und nach Mal3gabe, als er dies oder jenes Ofter al's
lust- oder unlustbringend erkennen lernt, erwirbt er zugleich einen immer sicheren und richtigen Takt, zu beurteilen,
ob etwas im Sinne dieses Lust- oder Unlustbringenden sei.

Hier haben wir die psychol ogische Grundlage, von der aus sich das Gewissen nach allen seinen Momenten im
Menschen entwickelt.

Esliegt in der Natur der gottlichen und aller guten Gebote, dal aus der Befolgung derselben Uberwiegender

L ustgewinn nach allgemeinen Beziehungen fir die Menschheit erwachse. Die Erfahrung bewdahrt diesen Erfolg im
Grof3en; und so kann man allgemein Ubersehen, wie in der Menschheit sich ein Gefiihl vom Wert dieser Befolgung
und dem Unheil, was an deren Nichtbefolgung héngt, mit demgemal3em Triebe entwickeln mul3, zugleich ein Takt in
Beurteilung dessen, wasim Sinne dieser Gebote ist. Diesist die langsam gehende, doch im allgemeinen Wesen der
menschlichen Seele und des Guten notwendig und darum sicher begriindete Erziehung des Gewissens im Grof3en
durch Gott. Nun aber liegen die Uiberwiegenden L ustfolgen des Guten und Unlustfolgen des Bdsen nicht so
unmittelbar allerwegs auf der Hand, dal3 das Kind und der roheste Wilde sie gleich fassen und mit ihren Ursachen in
Beziehung setzen konnte; aber, was die Weltordnung oder der in ihr waltende Geist des Guten die Menschheit
allmahlich gelehrt hat, das pflanzt nun die Erziehung des Menschen durch den Menschen schneller fort. So entwickelt
sich der Takt jedes Einzelnen in Unterscheidung des Guten und Bésen viel weniger durch eigene direkte Erfahrung,
alsdadurch, dai3 er alles alerweges unter den Menschen aus dem Gesichtspunkt, ob es gut oder bdse sei, betrachten
sieht und von allen Seiten selbst zu dieser Betrachtung angeleitet wird. In Athen wuf3te einst der Geringste zu
beurteilen, ob eine Statue, ein Versin der Tragoddie schon und ziemlich sei, weil alles allerweges aus dem
Gesichtspunkte des Schénen und Ziemlichen betrachtet, jeder nur geachtet wurde nach Mal3gabe, alsihm selbst diese
Betrachtung gelaufig war. Was nun in Athen in einer besonderen Zeit betreffs des Schonen stattfand, das hat von jeher
Uberall zu allen Zeiten betreffs des Guten und Bdsen, wenigstens seiner Hauptrichtungen, stattgefunden. Von Anfang
an hat Gott die Menschheit in dieser Richtung erzogen, und féhrt noch ferner damit fort; nun pflanzen die Menschen
diese Erziehung selbst untereinander fort; und diese Fortpflanzung gehoért im weiteren Sinne zu Gottes Erziehung
selbst mit.

Die Entwicklung des Lust- und Unlustgefiihls geht hiermit parallel. Indem die Menschen Gutes und Boses
unterscheiden lehren, kniipfen sie auch allerweges an Ersteres Verhei3ung, Lob, Lohn, Ehre, freundliches und
hilfreiches Entgegenkommen; an L etzteres Drohung, Tadel, Strafe, Unehre, strenges Entgegentreten; und zwar nicht
nur VerheiRung und Drohung fr Zeitliches, sondern auch Ewiges. Immer und immer wieder kehrt diese Assoziation
des Uberwiegend des endlich durchschlagend Lustvollen mit dem Guten, des Unlustvollen mit dem Bésen wieder; sie
verfolgt uns allerweges, keiner kann ihr entrinnen. Die Rute und das Zuckerbrot in den Handen der Eltern, die
Freundlichkeit und der Zorn auf ihrem Gesichte wirken von frith an auf das Kind in diesem Sinne, und noch ist es
nicht mit einem Ful3e ins Leben getreten, so wird es schon in demselben Sinne auf Himmel und Holle als Endziel des
Guten und Bosen, a's auf etwas Uber alle Mal3en Herrliches und Schreckliches, tber dies Leben hinausgewiesen. Die
Lehrer, die Prediger, das Leben greifen mit immer neuen, verschiedenartigen und doch immer in demselben Sinne
wirkenden Mitteln in dieselbe Richtung ein. Diese Schlége, von der ersten Jugend an, immer wiederholt, von allen
Seiten, auf dieselbe Stelle des Gemiits getan, prégen endlich das Moment desselben, was ihnen unterliegt, zu einer
Festigkeit und Bestimmtheit aus, wie kein anderes; und nun es ausgepréagt ist, kann man freilich die einzelnen
Schlége, die dies vollbracht, nicht mehr am fertigen Werke unterscheiden, noch sagen, was jeder einzelne dazu
beigetragen. Alles Einzelne vielmehr, was so auf den verschiedensten Wegen dahin gewirkt, ein Lustiibergewicht an
das Gute, ein Unlustibergewicht an das Bose zu knipfen, summiert sich in unserem Gefiihl zu einer Resultante, deren
Komposanten sich nicht mehr einzeln darin scheiden, und darum erscheint uns die Entstehung des Gewissens leicht
als etwas Unerklérliches, und wir halten es tiberhaupt nicht fir ein Entstandenes, sondern fertig Mitgegebenes.

Inzwischen kann durch vergleichende Betrachtung, wie das Gewissen sich unter verschiedenen Verhaltnissen
verschieden, immer den erziehenden Einflissen und einer mitbekommenen Grundanlage gemal3 entwickelt, deutlich
genug erkannt werden, wie al jenes Genannte wirklich Einfluf? auf diese Entwicklung hat, und wie, wenn unter
ungunstigen Verhaltnissen sich diese erziehenden Einfllisse verkehren, auch das Gewissen falsche Richtungen
gewinnt. Aber im Durchschnitt muf3 das Gewissen sich im richtigen Sinne entwickeln; teils und zuvorderst, weil esdie
Natur des Guten an sich ist, sich mit tiberwiegenden Lustfolgen zu verknipfen, mithin die allgemeinen Erfahrungen in
diesem Sinne gehen; teils weil sich demgemal3 auch die Belehrungen durchschnittlich in diesem Sinne &uf3ern und das,
was in den Erfolgen nicht klar vorliegt, aufklaren und ergénzen werden,; teils, weil esim Interesse der Menschheit
liegt, das Gute auch gut erscheinen zu lassen, und sie demnach auch noch absichtlich Lust an das Gute und Unlust an
das Bose knlipfen.

Im Ganzen wirken zu seiner Entwicklung mit Notwendigkeit zusammen: die Natur des menschlichen Gemiits,
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welches nach Mal3gabe, als der Begriff des Guten sich zur Einheit flgt, auch alle Lust und Unlust, die am Guten
héangt, im Geftihle und fir den Trieb zur Einheit zu flgen vermag; die Natur des Guten und Bdsen als Lust- und
Unlustquellen und die Natur der Weltordnung, in welcher sich diese Natur des Guten und Bdsen faktisch auspréagt.

Man hat eigentiimliche Aufschllsse Uber das Grundwesen des Gewissens darin zu finden geglaubt, dal3 dasselbe seine
Forderungen unter der Form: du sollst! geltend mache. Mir scheint nichts darin zu finden, als die Spur seiner
Erziehung durch Menschen. Weil die Menschen ihre Forderungen immer in solcher Form an den Menschen richten,
wiederholt freilich auch das, von Menschen erzogene, Gewissen seine Forderungen unter derselben Form.

Mit all diesem wird das Gewissen nicht tiefer gestellt, als man es von jeher gehalten. Ein reines und klares und
richtiges Gewissen wird immer noch wie ein Anteil von géttlichem Licht und géttlicher Lust zu betrachten sein; aber
der Mensch hat zu diesem Gewinn des Hochsten erst aufzusteigen, und darf sich freuen, dal3 die Weltordnung und sein
Gemiit die Mittel in sich schlief3en, ihn dahinauf zu fuhren; aber er darf nicht meinen, dal3 die Gabe des Hochsten ihm
von vornherein geschenkt sei; sonst wird er nie zu ihr gelangen.

Die Lust des guten Gewissens und die Pein des bosen Gewissens haben in der Tat etwas, was sie unterscheidet von
jeder anderen Lust und jeder anderen Pein, etwas, wogegen jede andere zuricktritt. Dies liegt nicht darin begriindet,
dai sie resultierende Gefiihle sind, hervorgegangen aus Unzéhligem, was wir nicht mehr zu scheiden vermdgen; denn
etwas derartiges findet auch bei anderen geistigen Lust- und Unlustgefiihlen statt; sondern darin, dal3 der Bezug auf
etwas schlechthin Uberwiegendes, selbst tiber das Zeitliche und Menschliche Hinausreichendes, ihnen beiwohnt. Am
Guten hangt das Ubergewicht aller Lust, der Lust nach allen Beziehungen; am Angenehmen, Schonen, Niitzlichen nur
Lust nach diesen oder jenen, wenn auch selbst mehr oder weniger allgemeinen Beziehungen. Was auch zunéchst fiir
Leid sich an das Gute, fir Lust an das Bose kniipfe; das Gewissen, erzogen zu dem Gefiihle, dal’ es das Wesen des
Guten sei, doch endlich mit Lust zu siegen, des Bosen, mit Unlust besiegt zu werden, Uberbietet alle gegenwaértige
Lust und Unlust mit seiner Verheil3ung und Drohung; hiergegen kommt nichts auf. Ein Gefhl der Schlechthinigkeit,
Totalitét, Absolutheit, Unendlichkeit, um einmal einige Worte von der Philosophie zu borgen, wohnt ihm bei, wie
keinem anderen Lust- und Unlustgefihl. Und wie es durch géttliche Veranstaltung im Menschen erwacht, so beweist
es eben auch durch diesen Charakter die Verwandtschaft mit einem gottlichen Gefiihle. Es wird aber dadurch nicht
schlechter, daf3 man zeigt, durch welche natirlichen Vermittlungen uns Gott dazu gelangen &3t. Wohl aber gewinnen
diese natiirlichen Vermittlungen selbst einen htheren Charakter dadurch, dafl3 sie zu dem Hdéchsten, was der Mensch
erwerben kann, fuhren.

Nun kann man fragen, wie doch der Trieb, den das Gewissen uns einpflanzt, trotz des VVorgefiihls siegender Lust, an
das er sich knuipft, so oft von anderen Trieben besiegt werden kann. Der Grund ist der, dal? die Stérke unserer Triebe
nicht blof3 durch das Gefiihl der GroRde, sondern auch der Nahe der Lust bestimmt wird. Sieht man nicht téglich den
Unmaldigen sich in Genisse stiirzen, von denen er sicher weil3, dal3 die Folgen ihm mehr Wehe a's der Genuf3 Lust
bringen wird; aber der Genul3 liegt ndher. Wie der kleine Finger uns einen Turm verdecken kann; wir wissen, dal3 er
kleiner ist, doch verdeckt er uns den Turm. So fuihlen wir, indem wir dem Gewissen zuwider handeln, recht wohl, daf3
wir mit dem Schlechthandeln endlich gewil3 schlecht fahren werden; eine Angst, von deren Ursprung uns das
Gewissen selbst seine Rechenschaft gibt, sagt es uns; doch kann der Reiz der gegenwaértig lockenden Lust jenen
Antrieb Uberbieten. Das Gewissen muf3 erst stark und méchtig werden und der Himmel und die Hélle unsim
Vorgefuhl innerlich sehr nahe treten, wenn der Trieb des Gewissensimmer nach seiner Seite den Ausschlag geben
soll. Auch dabei liegen rein psychol ogische Tatsachen zugrunde, die sich weiter erdrtern lassen; hier genugt es, kurz
darauf verwiesen zu haben.

Die hier aufgestellte Betrachtungsweise des Gewissens entspricht dem Erfahrungsméiligen; sie zeigt ferner die
Entwicklung des Gewissens aus der Natur des Guten und der menschlichen Seele; sieist drittens praktisch, indem sie
uns auf die Momente hinweist, welche zur richtigen Ausbildung des Gewissens dienen kénnen.

XIV.

Das Verhdtnis unseres Prinzips zu den obersten christlichen Sittengeboten anlangend, so kann man und unseres
Erachtens soll man diese so auslegen, dal sie in dassel be hineintreten. Es bezeichnen nur die christlichen Sittengebote
vielmehr die Gesinnung, aus der unser Handeln hervorgehen soll, unser Prinzip den Zweck, worauf es sich richten
soll, was sich natiirlich nicht widerspricht und ausschlief3t, sondern zusammenhangt und bedingt. Denn um den Zweck
zu erreichen, wird auch die Erzeugung der Gesinnung gefordert, die zur Erreichung dieses Zweckes gehort; und ist die
Gesinnung da, wird sie auch auf den Zweck gehen, dem sie entspricht. Nur &3t sich eine Handlungswei se bestimmter
durch den Zweck charakterisieren, auf den sie geht, als durch die Gesinnung, von der sie abhangt; und deshalb lassen
sich freilich die christlichen Sittengebote verschieden deuten.
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Ist nun fur die Wissenschaft die klarste Form die beste, so kann dagegen fiir das Praktische eine Form des Prinzips
besser sein, welche sich an die Gesinnung richtet, sofern nur die, welche das Prinzip in der Erziehung des

M enschengeschl echts handhaben, dasselbe in richtigem Sinne verstehen. So hat Christus, in dem ich einen gottlichen
Geist mit aufrichtigem Sinne verehre, die praktischere Form des Prinzips mit Grund gewdahlit; denn seine Lehre soll ja
wirken durch das Volk, durch die Vélker; aber dies Gberhebt nicht einer besonderen Auslegung, in welcher Weise sich
die Gesinnung, die er gebietet, im Handeln ausprégen soll. Liebe kann zu Handlungen veranlassen, die dem, den man
liebt, mehr schaden al's nutzen, mehr 1&stig als erfreulich sind; Mtter beweisen es oft in der Liebe gegen ihre Kinder.

Die Auslegung der christlichen Sittengebote in unserem Sinne und Bezugsetzung derselben zu unserem Prinzip ist nun
folgende: Das Gebot anlangend: liebe Gott von ganzem Herzen, ganzer Seele und ganzem Gemiite, so kann unser
Prinzip ebensosehr als ein Ausfluld dessel ben angesehen werden, als umgekehrt. Es kommt darauf an, ob man von
Gott zur Welt oder umgekehrt die Richtung nehmen will; was beides méglich und statthaft ist. Hat man einmal eine
Vorstellung vom besten und gerechtesten Gotte und Liebe zu ihm als solchem gefalt, so fuhrt dies auch von selbst die
Neigung herbei, ihm zu Willen, in seinem Sinne zu handeln, dessen Giite und Gerechtigkeit auf das Ganze geht. Unser
Prinzip ist aber das allgemeinste Prinzip zugleich der Gite und Gerechtigkeit. Aber umgekehrt flhrt unser Prinzip
notwendig zum Glauben an Gott, ja an den besten und gerechtesten Gott, woraus dann die Liebe zu ihm von selbst
folgt. Es &t sich zeigen aus der Geschichte, wie aus dem Herzen des Menschen, dal3 der Glaube an ein personliches
Verhdltnis des Menschen zu Gott zum Gliicke der Menschheit im Einzelnen wieim Grof3en notwendig ist, ja zu den
Fundamenten desselben gehdrt; und dal’ kein Glaube an eine abstrakte Weltordnung einen Ersatz dafir gewahren
kann. Dann aber ist es eben der Glaube an den besten und gerechtesten Gott, der auch dem Gliicke der Menschheit am
besten dient. So von Gott in uns erzeugt, erzeugt das Prinzip wieder Gott in uns. Der Mensch kann Gott nicht missen;
die menschliche Gesellschaft fiele ohne ihn rettungslos und zerstdrt auseinander; ja der einzelne Mensch vermifte
ohne ihn seinen besten Trost und sein hdchstes Richtscheit.

In Wahrheit hat keiner der sogenannten Beweise fir das Dasein Gottes den Glauben daran faktisch erhalten oder
erzeugt; nur die bewuf3t und unbewufd empfundene Unmdglichkeit, ohne ihn Ruhe, Friede, Freude, Hoffnung durch
alle Trdbsal und Irrung, Halt, Ordnung, Gesetz im Ganzen zu erhalten, ist die ewige Stiitze und Wiedergeburt dieses
Glaubens gewesen. Der Umstand, dal’ die Menschheit nicht ohne Gott bestehen kann, ist ein stérkerer Beweis als
jeder andere, daflr, daf? die Menschheit nicht ohne Gott ist.

Noch hat die Menschheit nicht vermocht, das Bewultsein ihres Gottesrein, klar, fir alle befriedigend aus sich
herauszuarbeiten; es gehort dies zu dem Hochsten, womit sie nicht anfangt, sondern wonach sie hinzuarbeiten hat. Sie
dahin zu fihren, mag Gottes eigene Freude sein. Man kann aber zum voraus das Ziel dieser Arbeit bestimmen. Die
Menschheit wird bei keinem anderen Glauben von Gott stehenbleiben, als der ihrem Gluicke am forderlichsten ist. So
ist unser Prinzip faktisch das heuristische Prinzip fir Gott.

Auch kann dieser Weg, Gott zu finden, nicht téuschen. Jeder Irrtum in der Erkenntnis selbst des kleinsten Dinges récht
sich Uber kurz oder lang an uns durch Unlustfolgen, indem er uns teilsin Widerspriiche des Denkens, teils des
Handelns verwickelt, d.h. zu falschem Benehmen in bezug auf das Ding veranlaldt. Hierdurch selbst aber wird die
Heilung des Irrtums herbeigeftihrt. Die wahrste Erkenntnis bleibt so nach alen Irrungen endlich als die
befriedigendste fir den Menschen Ubrig; nur bei ihr kann er sich zuletzt beruhigen. Gilt nun dies schon von dem
Kleinsten in der Welt, wie sollte es nicht von dem Grofdten in der Welt gelten, das auch den gréfiten Einfluld auf seine
Lust und Unlust hat. Nur wéachst mit der Schwere auch die Schwierigkeit der Erkenntnis; die Schritte im Ganzen dazu
sind grof3, aber langsam. Das beweist der Blick auf die Religionen.

Wer freilich in Gott und seiner Beziehung zur Welt und den Wesen Uberhaupt nur das grofite Mérchen der Welt
erblickt, der mag in der grofitmaglichen Befriedigung, die wir aus dem Glauben an ihn zu schopfen vermégen, auch
nur den Beweis der groften Schonheit, nicht der grofiten Wahrheit dieses Marchens finden. Ein solcher denke nach,
ob je ein Mé&rchen so méchtige Wirkungen in der Welt erzeugt, als der Glaube an Gott.

Das zweite christliche Sittengebot: liebe deinen Néchsten wie dich selbst, anlangend, so Gbersetzt es sich in bezug auf
unser Handeln dahin: es muR dir gleich sein, ob die Lust dich oder deinen Né&chsten trifft, was dann von selbst mit sich
bringt, dal3 man sie dahin fallen lassen wird, wo sie am grofdten ist, oder so zwischen sich und dem andern teilen, daf3
sieim Ganzen am gréften wird; so gewinnt man, indem man den anderen wie sich rechnet, in jedem Falle am
meisten.

Nun wiirde man aber das christliche wie unser Prinzip milRverstehen, wenn man meinte, es ginge daraus hervor, daf3
jeder Reiche nun geradezu sein Vermdgen unter die Armen zu teilen hétte, jeder nur ebensoviel als der andere
behalten mufite. Es kommt darauf an, was in Anbetracht aller Folgen und des Zusammenhangs aller Umstande nicht
blof3 mir und dir, sondern auch der Gesamtheit am meisten an Lust eintrégt. Die Hauptsache in dieser Beziehung ist
schon durch die bestehenden Gesetze, Regeln, Sitten und Gebrauche geordnet. Esist gezeigt, dald man sich hieran zu
halten hat, sofern das V erwerfliche derselben nicht geradezu nachweishar ist; man kann sicher sein, dal3 es doch im
Durchschnitt im Sinne des Guten ist. Aber so weit alles dies noch Spielraum 183t oder selbst beurteilt werden soll,
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kann man allerdings vielfach noch nach eigenem Verstand und Gefiihle berechnen oder schétzen, ob man mehr Lust in
die Welt bringt dadurch, dal3 man etwas einem andern oder sich selbst leistet. Indem man nun das Prinzip mit Bezug
auf die Natur der Menschen und Dinge entwickelt, stellen und wéagen sich die Pflichten gegen uns und andere von
selbst so ab, wie man es von jeher fir das Beste gehalten. VVon vornherein scheinbar nichts feststellend stellt es bei
ndherem Eingehen alles fest. Jeder hat im Ganzen fur den anderen das zu leisten, was er ihm besser, als dieser sich
selbst leisten kann und dieser hat ihm dafir in demselben Sinne Gegenleistungen zu machen. Jeder hat andererseits
sich selbst das zu leisten, was er sich besser, als ein anderer ihm zu leisten vermag. Es taugt nicht, Kréfte und Sorge zu
sehr und unterschiedslos zu zersplittern. So stellt sich einerseits der Vorteil heraus, vorzugsweise fur einen Menschen
zu sorgen, aber auch vorzugsweise ein Geschéft zu besorgen; Ersteres zielt dahin, uns selbst, al's das bequemst
gelegene Objekt unserer Tatigkeit auch zunéchst zu berticksichtigen, Letzteres dehnt unsere Wirksamkeit von selbst
mit Uber andere aus.

Eine tiefer gehende Betrachtung fuhrt zu dem Gesichtspunkt zurtick, daf3 in einer guten Ordnung der Dinge die
Riicksicht fur die Lust des Einzelnen sich von der Ricksicht fir die Lust des Ganzen nicht trennt, jeder zugleich am
besten fiir sich sorgt, indem er am besten fir das Ganze sorgt und umgekehrt; aber dies gemeinschaftlich Beste des
Einzelnen und Ganzen fordert eben, dal3 jeder nach vielen Beziehungen zunéchst sich selbst mehr beriicksichtige als
andere; zunéchst sich kleide, speise und trénke; denn sonst wird er auch fir andere nichts leisten kdnnen; demnéchst
am meisten fir die leiste, dieihm am néchsten stehen, weil sie néchst ihm selbst al's die gelegensten Objekte in den
Zusammenhang seiner Téatigkeit eintreten. Diese Andeutungen mégen hier gentigen.

Esist vielfach jetzt Gblich, das Prinzip des Bosen in den Egoismus, das Prinzip des Guten in die Liebe zu etwas uns
Gegeniiberstehendem zu legen. Das Rechte scheint mir das zu sein, dal3 man erkenne, wie unser und aler und Gottes
Lust so zusammenhangt, dal3 an das Wachstum der einen zugleich die der andern gekniipft ist, und dal3, wo es anders
scheint, dies eben nur zeitweiser Schein ist.

Wie soll ich mich meiner Gesundheit, meiner Krafte, meiner Leistungen, der Achtung, der Liebe, dieich mir
erworben, jader Sinnesgentisse, zu denen Gott die Traube hat fir mich wachsen lassen, die Biene fir mich nach der
Blume schickt, nicht freuen, al's meiner freuen, sofern ich mir dabei bewuf3t bin, dal? diese Gesundheit, diese Kréfte,
diese Leistungen, diese Achtung, diese Liebe, diese Sinneserquickungen, indem sie mir frommen, zugleich zum
Frommen aler dienen, und hiermit Gott selbst gefallen. Kann der Arme, Schwache, Kranke, Gedriickte der Welt
soviel dienen, als der in seinem Gott und seinem Gewissen und seinem Leibe zugleich Vergntigte; und soll er immer
dies Vergniigen nur als Mittel fur die Lust der anderen betrachten? Esist unnaturlich, esist unmdglich, und so weit es
maoglich, schadlich, weil es die Motive zum besten Handeln selbst kraftlos macht.

XV.

Wenn ich schon nach dem Obigen die christlichen Sittengebote als wesentlich in unser Prinzip hineintretend ansehe,
verkenne ich doch nicht, dal3 ihre Auslegung in der Entwicklung des Christentums faktisch eine ganz andere Richtung
genommen, und dal3 der Grund davon in der heiligen Schrift selbst gesucht werden kann. Immer ist hier nur auf die
grofRen Grundlagen der Lust, die gottlichen Gebote hingewiesen; die einzelne Lust, die des Fleisches, dagegen as
nichtsbedeutend, jawohl verwerflich erklart. Und sieist es, auch im Sinne unseres Prinzips, sofern ein Konflikt
zwischen beiden entsteht; aber man hat es so gedeutet, als ob die Lust Giberhaupt nichts bedeutend, veréchtlich wére,
und hieraus sind die Monche, die Kasteiungen, die Predigten gegen die Lust dieser Welt hervorgegangen; wahrend
doch blof die kleine vergangliche Lust gegen das, was sie tragt, und ewig tragen wird, hintangestellt ist. Wohl mochte
Zu einer Zeit, wo im Heidentum jene ewigen Grundlagen des menschlichen Lustzustandes ganzlich verfallen,
verrottet, zerstort waren, esvor allem darauf ankommen, nur sie wieder zu begriinden, und selbst den Namen der Lust
fahren zu lassen, da man die Sache eine Zeit lang fahren lassen sollte; denn man kann die Grundlagen der Lust nicht
neu bauen, ohne die Lust selbst zuvor abzutragen; aber hoffen wir zu Gott, dald ein paar Jahrtausende Zeit genug
gewesen sind, diese Grundlagen so weit zu befestigen, dafi’ Uber dem Festen auch wieder das Schone sich erheben
konne. Das Bedirfnis dazu ist wohl da; denn schon féngt man hier und daan dem Wert der Grundlagen selbst zu
zweifeln an, sofern es damit sein Bewenden haben soll.

Eine Mora und Religion muf3 einst kommen, nicht als Zerstorerin der bisherigen, sondern als Bliite Uber der
bisherigen, welche das Wort Lust wieder zu rechten Ehren bringt. Eine solche wird die Klgster schlief3en und das

L eben 6ffnen und die Kunst heiligen, und doch heiliger a's alles Schdne das Gute halten, was nicht blof3 lustzeugend
ist in der nahen Gegenwart, sondern fur ale Zukunft und ringsim Kreise; und als das Heiligste von alem Guten Gott
halten, der alles Gute in seiner Hand und alle Guten unter seiner Hut tragt und alle Bdsen zuletzt unter diese Hut rettet.

DieKircheist zwar schon erbaut, die Gemeine schon da, wo die Lehre vom Trachten nach der grofiten Lust gepredigt
wird; denn Gott selbst hat sie gegriindet am ersten Schopfungstage, und die Stimme seiner Predigt ist von jeher stérker
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erklungen als alle menschliche Predigt; alles menschliche Trachten hat von jeher die Richtung auf die grofite Lust
genommen. Aber ein grof3er Nebel liegt um die grof3e Kirche; die Gemeinde findet sich nicht zusammen; die Worte
1200 verhallen halb verstanden und miR3verstanden. Nun erhebt sich auf der hdchsten Thurmeshdhe das kleine runde Gesetz
von der grofdten Lust wie ein leuchtender Knopf, und nachdem er lange still Gber den Nebeln gegléanzt, kommt einst
eine Sonne, die sie zerstreut, und glénzender und glénzender beginnt er allméahlich zu leuchten. Und wenn das
Glocklein, was den Strahl, der es der eigenen Nacht entnommen, dankbar verkindet hat, langst verhallt sein wird,
wird auch wohl einst eine méchtigere Glocke ténen, die mit gewaltigerer Zunge alle zum eintrachtigen Eintritt in diese
1205 Kirche rufen wird, von deren Gipfel das Licht des Hochsten wiederstrahlt.
(19162 words)

Quelle: https://www.proj ekt-gutenber g.or g/fechner/essays/chap006.html
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