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Rudolf Christoph Eucken (1846-1926)

Geistesleben und menschliches Dasein

Eswar ein Hauptpunkt der dargelegten Uberzeugung, daf die Wendung zu einem Beisichsel bstsein des L ebens nicht
aus der blofRen Natur durch allméahliche Steigerung hervorgehen kann. Und ebensowenig kann sie es aus dem
Gemenge des menschlichen Zusammenseins, das alle geistige Regung in den Dienst des blof3en Menschen zu ziehen
pflegt. Soist hier ohne ein SichlosreiRen und selbstandiges Einsetzen des L ebens unméglich auszukommen, ohne ein
Festwerden bei sich selbst kann es keinen Aufbau vollziehen. Solche Notwendigkeit reicht in ale Verzweigung der
Arbeit hinein; ohne den Gewinn eines selbstandigen Ausgangspunktes ist weder wissenschaftliches Denken noch
kinstlerisches Schaffen moglich. Aber solches Abbrechen ist voller Gefahr, es bringt eine grof3e Versuchung mit sich,
der gerade hochstrebende Seelen oft unterlegen sind. Muf3 das L eben eine neue Hohe erklimmen, so liegt es nahe, ja
S0 gewann es in besonderen Zeitlagen eine bertickende Kraft, von solcher Hohe aus und in vélliger Verschmahung der
Erfahrungswelt moglichst alles Leben zu entwickeln; erst eine derartige Entwicklung aus ganz und gar eignem
Vermdgen schien die volle Selbsténdigkeit und eine reine Ausprégung des Geisteslebens mit Sicherheit zu verblrgen.
So ward esin der Religion, so in der Ethik, so auch in der Philosophie unternommen. Aber Uberall hat sich
herausgestellt, dal? bei solcher Ablésung von der Welt der Erfahrung und bei solchem Versuch, aus eigener Bewegung
ein neues Reich zu erzeugen, das menschliche Geistesleben selbst zu verarmen und ins Formlose zu geraten droht. So
geschah es der Mystik, wenn sie das L eben ganz und gar in eine Kontemplation des ewigen Seins verwandeln wollte
und dabei leicht einer Leere verfiel, auch vom hdchsten Aufschwung leicht in ein Gefiihl des Verlassenseins
zuruicksank; so geschah es der religitsen Ethik, wenn sie die Liebe zu Gott zur ausschliefdlichen Aufgabe machte und
die Liebe zum Menschen dartiber, wenn nicht zerstorte, so doch minderte; so geschah es der Philosophie, wenn siein
der Wendung zu frei schwebender Spekulation die eigne Bewegung des Denkens die ganze Wirklichkeit erzeugen lief3,
damit freilich ein geschlossenes Gedankengewebe gewann, aber diesem Gewebe nicht den Gehalt und die Kraft einer
vollen Wirklichkeit zu geben vermochte. Durchgangig zeigte sich, daf3 die Erhebung des Geisteslebens tiber die
néchste Welt nicht zu einer Ablésung werden darf, wenn das Leben nicht arm und starr werden soll. So gilt es von der
gewonnenen Hohe zur Welt der Erfahrung zurtickzukehren, Féden zwischen hier und dort zu spinnen, jene Welt
moglichst an sich zu ziehen, sich in Auseinandersetzung mit ihr selbst innerlich weiterzubilden; das geistige Leben ist
bei uns Menschen nicht reine Selbstentfaltung, sondern ein Fortschreiten durch harte Widersténde, esist kein leichtes
Schaffen in frohem Spiel der Gedanken, sondern Arbeit, miihsame, aber auch fruchtbare Arbeit im Bilden einer
Wirklichkeit. Aber dafd wir nicht gradlinig fortschreiten kénnen, sondern von zwel Seiten aus arbeiten missen, das
macht unser Leben noch nicht zu einer Zusammensetzung von Hoherem und Niederem, das Erkennen zum Beispiel
nicht zu einem Produkt von Sinnlichkeit und Verstand, sondern das Geistige bleibt tiberlegen, die VVerbindung erfolgt
von ihm aus und innerhalb eines von ihm gebildeten L ebensraumes, das Niedere wird moglichst dahin versetzt und in
solcher Versetzung umgebildet, es hat innerhalb jenes L ebensraumes das Hohere weiterzufiihren, es hat seinen Wert
in der Leistung dafir.

Nun aber entsteht eine arge Verwicklung daraus, dal3 das Niedere keineswegs glatt und rein in jene Bewegung
aufgeht, dal’ es dem aufsteigenden Zuge gegentiber eine Selbstandigkeit behauptet und das Leben zum Schaden des
Hoheren z&he und starr bel sich festhalt. So folgt die sinnliche Natur des Menschen keineswegs einfach der Fiihrung
des Geistes, sondern sie zieht oft Uberméchtig auch die geistigen Kréfte an sich, und zwar ohne viel menschliches
Wollen, aus dem Zwang der Notwendigkeit. So ist uns ein unablassiger Kampf um die natiirliche Selbsterhaltung
auferlegt, den wir nicht abschitteln konnen; dieser Kampf wird oft so hart, dal3 er ales Streben in Anspruch nimmt.
Das nicht nur bei den Individuen, sondern auch bei den Vélkern und der gesamten Menschheit. Nicht die I deen,
sondern die Interessen, und zwar die materiellen Interessen, beherrschen den Durchschnitt des menschlichen Daseins;
wie sehr sie auch bel grof3en inneren Umbildungen mit im Spiele sind, etwa bei religidsen Erneuerungen, das hat eben
die neueste Zeit mit ihrer 6konomischen Betrachtungsweise zur Anerkennung gebracht. Auch das gehdrt hierher, dal3
der Zusammenstol3 im Kampf ums Dasein, dai die Konkurrenz der Strebenden fiir die Fortbewegung der Menschheit
nicht zu entbehren ist, mit dem Wegfall ihrer aufrittelnden Kraft wird das Leben leicht matt und schlaff. So behauptet
sich die sinnliche Lebenserhaltung als die stérkste Triebkraft des menschlichen Daseins; diese Tatsache bricht aus
aller Verhillung immer wieder hervor und erweist ihre Uberlegenheit; das geistige Leben mag von hier aus eine bloRe
Umsdumung scheinen, die fir sich nicht bestehen kann. Wie bescheiden nimmt sich im menschlichen Dasein
gegenuber dem léarmenden Getriebe der sinnlichen und der selbstischen Interessen das geistige Leben aus, wie
miihsam muf3 es sich irgendwel che Geltung erkampfen! Diese Erwégungen werden durch die Tatsache weiter
verstarkt, dal? gegentiber aller Entwicklung geistigen Lebens die Formen des natiirlichen Daseinsin Raum und Zeit
beharren und unser Streben beherrschen. Das Nebeneinander des sinnlichen Daseins umfangt uns mit fester
Tatsachlichkeit und isoliert den einen gegen den anderen, wahrend alle geistige Betétigung ein Wirken aus dem
Ganzen fordert; nicht minder finden wir unsin das Nacheinander der Zeit hineingestellt, wo keine Leistung und kein
Zustand dauerhaft ist, wo alesfliefdt, der Strom der Dinge unaufhaltsam weitertreibt und leicht was heute al's recht
gilt, morgen zum Unrecht stempelt. Einen wie raschen Wechsel der Ideale, der Uberzeugungen und des Geschmackes
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zeigt das menschliche Dasein, wéhrend das geistige Schaffen seine Inhalte als zeitiiberlegen gibt und ohne Festhaltung
solcher Forderung alle Kraft des Strebens einbiiRen mifdte. Nach dem allen scheint das Geistesleben beim Menschen
keine selbsténdige Existenz zu erlangen und einer andersartigen Welt schliefdlich unterliegen zu miissen. Das Licht,
das von ihm ausgeht, durchdringt nicht den Nebel des Alltags; mag es nicht ganzlich verschwinden, so ist es doch viel
zu flichtig und matt, um unser Leben zu erwdrmen und ihm einen sicheren Leitstern zu bieten. Es zeigt uns mehr die
Grenze unseres Vermogens und unseren weiten Abstand von der Wahrheit, als dal3 es unsihrer gewif3 macht.

Das alles &%t sich nicht leugnen noch auch beiseite schieben, es bleibt bei der Tatsache, dal3 sich das geistige L eben
bei unsinnerhalb eines andersartigen, ja fremdartigen Mediums zu entwickeln hat. Aber eine genauere
Durchmusterung des L ebensbestandes | &3t bald gewahren, dal3 eine Gegenwirkung im Gange ist, nicht sowohl durch
Uberlegung und Absicht des Menschen als durch ein erziehendes und weiterbildendes Wirken des L ebens selbst: was
der Mensch unter dem Zwange der Not und seiner Selbsterhaltung wegen ergriff, das verwandelt und veredelt sich
ihm durch den eignen Verlauf des Lebens; was zunéchst nur duf3erlich war, das gewinnt eine Innerlichkeit; was als
blofzes Mittel diente, das wird wertvoll an sich selbst; durch die ganze Weite und Breite des Lebens erfolgt ein
Emporklimmen und ein Erstarken der Geistigkeit.

Betrachten wir die personlichen Verhaltnisse von Mensch zu Mensch in Liebe und Freundschaft. Was Liebe heif3t, ist
zunéchst dem Naturtrieb verwachsen und oft recht fliichtiger Art, es trégt geistige Ztige nur nebenbei, der andere
Mensch erscheint meist dabei als ein Mittel eigener Ergétzung. Aber nach und nach vollzieht im Zusammensein das
L eben eine Wendung dahin, daf3 jener auch bei sich selbst einen Wert erlangt, und dal3 der Forderung seines Wohles
das Ich sich unterordnen, ja aufopfern kann. Nicht anders steht es mit der Freundschaft. Es sind meist auf3erliche
Grinde der Nutzlichkeit und der Annehmlichkeit, welche die Menschen zusammenfihren, esist meist eine
Gemeinschaft der Interessen, die sie zusammenhélt. Aber bei einiger Dauer pflegt sich das gegenseitige Verhadltnisins
Innerliche zu wenden, und jedes Glied eine innere Teilnahme, ja Freude am anderen zu gewinnen; schon Aristoteles
hat geschildert, wie der Verlauf des Lebens aus dem, was zunéchst blof niitzlich und angenehm war, etwas an sich
Wertvolles, etwas Gutes zu machen pflegt, wie damit der Mensch tiber seine eignen Beweggriinde hinausgehoben
wird, wie hier nach dem Ausdruck des Denkers auch in dem Menschen niederer Art etwas Gottliches wirkt, das
stérker ist als er selbst.

Auch unser Verhdtnis zu den Gegensténden, mit denen sich unsere Arbeit befal3t, nimmt Teil an solcher Erhdhung.
Wir pflegen die Arbeit um der Selbsterhaltung willen zu beginnen und missen im Kampf ums Dasein notgedrungen
fur sie einen Lohn verlangen; die Forderung der Sache mag dabel zunéchst ganz gleichgtiltig sein. Aber nach und nach
wird uns die Arbeit durch ihren eigenen Inhalt lieb und wert, ihr Fortgang wird zur Herzenssache, die Sorge um ihr
Gelingen kann zu grof3en M iihen und Opfern treiben. So namentlich, wenn sich die Arbeit Uber einzelne Leistungen
hinaus zur Lebensarbeit gestaltet, wenn sie zu einem eigentiimlichen Berufe fihrt und damit allem Handeln eine
bestimmte Richtung und Aufgabe zeigt. Das bildet die sicherste Gegenwehr gegen alle kleinliche Selbstsucht; eine
enge Verbindung des Menschen mit den Zielen des geistigen L ebens, eine innere Erhdhung seines Daseinsist hier
nicht zu verkennen.

Wie so im Verhdtnis zu Menschen und Gegenstanden die Kraft und das Leben vom AuReren ins Innere, vom
Naturlichen ins Geistige Ubergefuhrt wird, so tragt der Einzelne auch in sich selbst eine Macht, dieihn aufwarts leitet.
Dasist die Besonderheit seiner Art, seine Individualitét. Sieist zundchst eine Mitteilung der Natur, in der Niederes
und Hoheres ungeschieden zusammenrinnt; diesen Befund, so wie er vorliegt, zu erhalten und durchzusetzen
entspricht dem Naturtrieb der Selbsterhaltung und gewinnt daher leicht die Neigung und Arbeit des Menschen. Aber
die Bewegung, die damit in Flu3 kommt, fihrt nach und nach tiber den Anfang weit hinaus. Die geistigen Elemente
heben sich deutlicher ab und schlief3en sich mehr und mehr zu einem Ganzen zusammen; je mehr das geschieht, desto
deutlicher erscheint eine hohe Aufgabe, welche den Menschen veredelt und sein Handeln auf geistige Zielerichtet, ja
welche ein hoheres Selbst einem niederen und ein Ganzes des Wesens der Zerstreuung der Oberfl&che entgegenhdlt.
Dieindividuelle Art erscheint damit als ein Pfeiler, an dem sich das Leben in die Hohe rankt.

Es reicht aber solcher Aufstieg vom Niederen zum Héheren, solche Hinaushebung des Menschen Uber seine eignen
Triebe, in das Ganze der Menschheit hinein und wirkt hier zur Bildung neuer L ebensformen, welche der Stufe des
Gei steslebens entsprechen und seiner Entwicklung dienen. So zeigt es die Bewegung des menschlichen
Zusammenseins. Zunéchst ist es das aulRere Nebeneinander und der Zwang der Lebenserhaltung, welche die
Menschen zusammenfiihren und zu kleineren oder grof3eren Gruppen verbinden. Aber aus der auf3eren Verbindung
machen gemeinsame Erfahrungen und Kémpfe, gemeinsame Erfolge und Leiden mehr und mehr eine Gemeinschaft
innerer Art, es bildet sich hier ein Gesamtleben mit eigentiimlichen Ziigen aus, beherrscht die Arbeit der Einzelnen
und drangt ihre Selbstsucht zurtick; der Mensch darf sich hier als Glied eines Ganzen, von diesem getragen und in ihm
befestigt wissen. Ein Leben und Wirken aus dem Ganzen und Innern ist hier erreicht und damit innerhalb der
Menschheit dem Geistesleben eine Stétte bereitet, esist ihm ein Durchbruchspunkt gewonnen, wie das Fichtes Reden
an die deutsche Nation in packender Weise ausgefiihrt haben. Was aber Volk und Vaterland in bemessener
Abgrenzung zeigen, die Bildung eines Ganzen und Inneren des Lebens, das wird auch der gesamten Menschheit zum
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Ziel, ein innerer Zusammenhang schwebt unserem Streben vor und wirkt al's bewegende Macht in der Einzelseele.

Wie so die Bildung einer eigentiimlich menschlichen Gemeinschaft tiber das raumliche Nebeneinander hinausfihrt, so
wird auch das Nacheinander der Zeit durch die Bildung einer eigentiimlichen Menschengeschichte Gberwunden. Denn
was, nicht beim Menschen Uberhaupt, wohl aber bei seiner geistigen Arbeit an Geschichte entsteht, das ist
grundverschieden von der blof3en Folge und der Ansammlung der Wirkungen, worauf die Natur beschrankt bleibt.
Denn die dem Menschen eigentiimliche Geschichte ist nicht ein Dahintreiben mit der Zeit, sondern ein Kampf gegen
die blof3e Zeit, ein Streben, dem Fluf3 der Ereignisse Bleibendes abzuringen. Das allein ergibt eine eigentimliche
Menschengeschichte, dal3 der Mensch, was aufierlich voriberzieht, innerlich festhalten kann; er kann das nicht, ohne
Kern und Schale, Geistiges und Blof3menschliches voneinander zu scheiden und sich an jenes zu halten. Namentlich
sind es die Hohepunkte, die durch alles Zeitliche und Menschliche hindurch einen Aufstieg zu bleibender Wahrheit
vollziehen. Wie wir aber das Unvergangliche der sogenannten klassischen Zeiten dauernd bewahren méchten, so
suchen wir tberhaupt in der Geschichte zu scheiden, was der blof3en Zeit angehdrt und mit ihrem Ablauf versinkt, und
was al's zeitiberlegener Wahrheitsgehalt ale Zeiten zu fordern vermag. Damit wird die Geschichte zur Entfaltung
einer geistigen Wirklichkeit, und diese gewéhrt einen Halt gegen die wechselnden Strémungen der Oberflache, jasie
bietet gegentiber der Gegenwart des blof3en Augenblicks eine zeitumspannende Gegenwart, in der alles Grof3e und
Wesenbildende, was aul3erlich unterging, innerlich fortbestehen und immer neue Wirkungen tiben kann. Diese
geistige Gegenwart ist der Standort aller echten Bildung, innerhalb der Zeit erhebt sie Gber die blof3e Zeit. So
widerlegt die eigentiimliche Menschengeschichte die Behauptung, dal? unser Leben ganz und gar der Zeit angehdre,
und zeigt in ihm ein Zusammentreffen von Zeit und Ewigkeit; sie selbst bildet eine Vermittlung zwischen der blof3en
Zeit, welche das néchste Dasein beherrscht, und der Ewigkeit, die das Geistesleben fordert. Es sei dabei nicht
verkannt, dal3 die Bildung von Gesellschaft und Geschichte neue V erwicklungen erzeugt, indem leicht die
Gesellschaft die Freiheit des Individuums einengt und die Geschichte das urspriingliche Leben der Gegenwart
unterdrickt. Aber diese Gefahren mit ihren Kémpfen liegen im eignen Bereich des Geisteslebens, und sie lassen die
Tatsache einer Erhebung tUiber das blof3e Neben- und Nacheinander vollauf bestehen; auch die Verwicklungen, die hier
entstehen, bestérken mehr das Hinauswachsen des Menschen Uber die blof3e Natur, als dald sie es zweifel haft machen.

Demnach erweist im Bereich des menschlichen Daseins das L eben selbst ein erziehendes und bildendes Wirken,;
zahlreiche Faden spinnen sich zwischen uns und dem Geistesleben, in breitem, wenn auch oft verborgenem Strome
durchdringt jenes Wirken den ganzen Bereich des Daseins. Diesem Aufstieg der Bewegung, diesem Emporklimmen
des Lebens vertraut alles Wirken zum Menschen, vertraut alle bildende Tétigkeit vom Individuum an bisins Ganze
der Menschheit; das bildet die biindigste Widerlegung alles gramlichen Pessimismus; jenes Wirken kdnnte sich nicht
gegen ale Widerstande behaupten und siegreich weiterdringen, wére hier nicht eine aller menschlichen Willkur
tiberlegene Macht im Spiel. So diirfen wir darin eine Bestétigung unserer Uberzeugung von der Gegenwart einer
Geisteswelt im Bereich des Menschen erblicken und kénnen aus solcher Uberzeugung jene Bewegung erst recht
verstehen. Es gilt hier nur ein Ganzes zu fassen, was téglich in uns und um uns geschieht, und dem aufgeworfenen
Zweifel am Vermogen des Geisteslebens vollauf gewachsen zu werden.

So verstehen wir auch, wie Plato von einer dem Niederen innewohnenden Sehnsucht nach Ewigkeit sprechen und eine
Stufenleiter solches Strebensim Weltall aufsuchen konnte. Nur bedeutet das nicht eine blof3e Weiterentwicklung der
Natur, sondern eine Emporhebung durch die Kraft des Geisteslebens; die Natur konnte unmadglich jene Bahn betreten
und verfolgen, wenn sie nicht auf einem tieferen Grunde ruhte und aus ihm einen Trieb zum Aufstieg empfinge. So
fallen Natur und Geistesleben keineswegs schroff auseinander, wie es anfénglich scheinen konnte. Zwiefach ist das
Verhdltnis des Menschen zur Natur, esist Gegensatz und Verbindung. Zunéchst ist das Geistesleben gegen die Natur
scharf abzugrenzen und einer Vermengung mit ihr zu entwinden, sonst kann es nicht selbstéandig und nicht rein
ausgepragt werden. Aber nach gehériger Befestigung bedarf das Geistesleben fiir seine eigene Fortbildung der
Ruickkehr zur Natur; sie erscheint nun nicht mehr als etwas Fremdes, sondern als etwas Verwandtes, das sich mit ihm
zusammenfinden und zu gemeinsamem Wirken verbinden kann. Der Hauptstandort der geistigen Arbeit bleibt stets
die unsichtbare Welt, aber diese findet fir uns eine Durchbildung nur in Ergreifung und Aneignung des Daseins, das
um uns liegt.

Diesen Zusammenhang von Geist und Natur zu faf3dlichem Ausdruck zu bringen, Gbersteigt das Vermdgen der
Wissenschaft, wohl aber findet er einen solchen in der Kunst. Denn hier steht deutlich vor Augen, wie Sinnliches zum
Gefal3 von Geistigem werden und seiner Fortbildung dienen kann, wie Worte, Tone, Farben innerlichste Regungen zu
verkorpern und zu verstérken vermdgen, nicht minder aber auch, dai3 das Geistige fir den Menschen solcher
Verkorperung bedarf und ihm dadurch erst voll zur Wirklichkeit wird. So erweist die Kunst den Zusammenhang
beider Welten und gibt, um mit Goethe zu reden, von des Daseins ewiger Harmonie die seligste Versicherung. Ihre
Uberbriickung der Kluft fordert aber das Ganze des L ebens, indem es ihm eine sonst unerreichbare Festigkeit und
Freudigkeit gibt. Der Weltcharakter des Geisteslebens wird dadurch weiter bestétigt. Mag demnach im Gesamtbild
des Lebens noch so viel von der geistigen Bewegung unergriffen bleiben und ihrem Wirken Widerstand leisten, die
Tatsache, dai3 eine Fortbildung weiten Umfanges im Gange ist, tiber das Meinen und Wollen des blof3en Menschen
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170 hinaus, schiitzt sicher gegen den Zweifel, ob das Geistesleben auch fur uns eine Macht bedeutet. Nur wer starr am
Einzelnen haftet und den Wald vor Baumen nicht sieht, kann hier einen starken Strom des L ebens verkennen.

Die Unfertigkeit und scheinbare Unsicherheit des Geisteslebens

175 Ein weiteres Bedenken erwéchst aus der Art, wie der eigene Gehalt des Geisteslebens sich dem Menschen
darzustellen pflegt. Wer mdchte leugnen, dal3 es, dem ersten Eindruck nach, héchst vage Umrisse zeigt, dal3 es
namentlich da, wo nicht eine geschlossene L ebensordnung, im besonderen die religidse, es zu greifbarer Art gestaltet,
ganzlich schattenhaft zu werden droht. Auch fassen die verschiedenen Zeiten es sehr verschieden, ihren Bewegungen
und Wandlungen gegeniiber erscheint es als biegsam und weich, a's etwas, das jeder Forderung nachgibt, sich jeder

180 Lage willfahrig anpal3t. Solche Schmiegsamkeit eréffnet menschlicher Reflexion den weitesten Spielraum, der Streit
der Parteien zieht die Sache an sich, alles scheint auf Deutung und Meinung der Menschen hinauszukommen, und der
Wechsel menschlicher Interessen die Gedankenbewegung bald hierher bald dorthin zu lenken. Das aber ist
unvereinbar mit der Selbstandigkeit, der Festigkeit, der Uberlegenheit, die das Geistesleben verlangt und verlangen
muf3; wir betonten stark jene Forderungen, um so schwerer trifft uns der Widerspruch des ersten Eindrucks, die Gefahr

185 einer Verflichtigung.

Aber zugleich leistet unsere Fassung des Geisteslebens jener Verfliichtigung kréftigen Widerstand und befreit unsvon
solcher Gefahr.

Wir sahen, dai’ alles Geistesleben eine Abl6sung vom blof3en Punkte vollzieht, dal3 es den Gegensatz von Zustand und
Gegenstand, von Subjekt und Objekt durch Volltétigkeit umspannt; geistiges Leben geht nicht an etwas anderem vor,

190 sondern es gibt sich selbst einen Halt und Mittelpunkt; esist nicht eine blofRe Deutung oder Zurechtlegung eines
gegebenen Befundes, sondern als Wendung des L ebens zu sich selbst und zum Herausarbeiten eines
Beisichselbstseins erzeugt esim eignen Bereich eine Wirklichkeit, die einzige, welche in Wahrheit diesen Namen
verdient. Ein derartiges Leben braucht seine Tatséchlichkeit sich nicht von auf3en her versichern zu lassen, sondern es
trégt siein sich selbst, in den ihm eigentiimlichen Gehalten und Gutern, auch in seinen Forderungen und Bewegungen;

195 auch was vom Menschen aus betrachtet a's eine blof3e M oglichkeit aussieht, hat in jenem Zusammenhange eine
Tatsachlichkeit und Gibersteigt alle menschliche Willkdr.

Bei solcher Vertiefung liegt die Tatsachlichkeit vornehmlich innerhalb des Lebens, nicht ihm gegeniiber, sieliegt in
der néheren Beschaffenheit, welche es aus sich heraus entwickelt; auch das Streben erweist hier ein Vermogen und
zugleich einen eigentiimlichen Grundbestand, es wird, sobald es den Zustand des blof3en Subjekts Uberschreitet und
200 auch den Gegenstand an sich zieht, unmittelbar zu einer Leistung und zugleich zu einer Erweisung geistiger Art. Es
erwacht zum Beispiel in der Menschheit, wie wir sahen, ein Streben nach einer neuen Art der Geschichte gegentber
der blofRen Aufeinanderfolge; erweist das dabei bekundete Vermdgen, die einzelnen Zeiten zu Uberschauen und in ein
Gesamtbild zu flgen, aus dem Wandel der Zeiten Bleibendes herauszuheben und in Aneignung dieses Bleibenden
eine zeitlose Gegenwart zu bilden, erweist ein derartiges Vermdgen nicht eine eigentiimliche Beschaffenheit des
205 Geisted ebens und damit eine Tatséchlichkeit, die kein Deuten und Kombinieren hervorbringen kdnnte? Solche
Forderung einer Zurlickverlegung der Tatséchlichkeit in das Grundgewebe des Geisteslebens |83t die Ubliche
Behandlung des Problems als viel zu flach und summarisch erscheinen. Diese fragt nur nach dem Endergebnis wie der
Héandler nach der fertigen Ware; die Arbeit ist ihr gleichgliltig, und sie gewahrt nicht, daf3 auch diese im Entfalten der
Kréfte einen eigentiimlichen Tatbestand enthdlt. Ja es kann bei diesen inneren Fragen das Wie der Arbeit wichtiger
210 sein asihr Ergebnis, dadie Gestaltung der Arbeit selbst neue Kréafte beleben, neue M églichkeiten erschlief3en, den
L ebensprozel3 vertiefen mag. Das erstreckt sich bisin die Schétzung der einzelnen schaffenden Personlichkeiten
hinein: ihre Hauptleistung ist der in ihnen entwickelte Lebensprozef3, ihre Art die Dinge zu sehen und zu behandeln,
der eigentimliche Charakter ihrer Arbeit; dieser kann seinen Wert bewahren, nachdem die Ergebnisse, als zum guten
Teil durch die besondere Art der Zeiten bedingt, léngst Gberholt und veraltet sind. Esist daher falsch, bei den grofen
215 Denkern nur die Antwort zu beachten und zu schétzen, daihre Bedeutung vor alem in der Stellung der Frage lag. Sie
konnte eine VVerwandlung der ganzen Lage bewirken.

Aber so berechtigt solche Erwdgungen sind, sie kdnnen das Verlangen nicht unterdriicken, dal’ gemeinsame Erfahrung
das Geistesleben in eine bestimmte Richtung treibe und ihm damit einen greifbaren Inhalt gebe; das aber geschieht in
der Tat, es geschieht, indem einerseits innerhalb des Ganzen sich begrenzte L ebenszusammenhénge, geschlossene

220 Lebensgebiete mit eigentiimlichen Gesetzen und Antrieben bilden, wie Kunst und Wissenschaft, Moral und Religion;
indem andererseits ein Streben nach einer charakteristischen Gestaltung des gesamten Geisteslebens, nach einer
Zusammenfassung in ein einziges Werk die Bewegung der Weltgeschichte durchdringt und sie weiter und weiter
treibt. Indem beides sich erganzt und das eine sich am anderen mif3, kommt die geforderte Weiterbildung des
Geisteslebens in eine feste Bahn und hebt sich immer sicherer Uber die Willkir des Menschen hinaus.
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225 Bei den einzelnen Lebensgebieten pflegt der Streit um die ndhere Fassung die Grundtatsache tibersehen zu lassen,
welche schon ihr Entstehen und Bestehen enthélt. Well beispielsweise bei der Moral und bei der Religion die ndheren
Fassungen sich zerwerfen, erscheinen sie leicht als ein Machwerk menschlicher Meinung; sie kénnen das nicht mehr,
wenn alen besonderen Arten von Mora und Religion gegentiber etwas Grof3es darin erkannt wird, dal3 Gberhaupt
Religion und Moral im menschlichen Kreise entstehen und nicht blof3 die Einzelnen erregen, sondern das Ganze des

230 Lebens eigentiimlich gestalten. Vor alem, was die einzelnen Religionen trennt und Uber sie streiten [&(3, liegt das
Urph&nomen der Religion tberhaupt; es erscheint hier innerhalb unseres L ebens eine Scheidung und eine
Wechselwirkung einer niederen und einer hoheren Art, es erscheint hier eine Entwicklung von Erhabenheit und Gnade
einerseits, von Ehrfurcht und Glaube andererseits, es erscheint ein tiefer Konflikt in unserem Leben, jaeine vdllige
Entwertung seiner, aber es werden zugleich neue Kréfte erzeugt und neue Ziele vorgehalten; was bisher das ganze

235 Leben schien, wird nun eine blof3e Stufe. Auch zeigt die Weltgeschichte hier einen unablassigen Aufstieg darin, dal3
der Mensch, was er a's tberlegen erkennt und verehrt, mehr und mehr in ein Ganzes fal3t, mehr und mehr als eine
geistige Macht versteht, mehr und mehr das Verhaltnis zu dieser innerlich und ethisch gestaltet; das aber bringt
notwendig grofe Bewegungen und Wandlungen des gesamten L ebensstandes mit sich. Wasimmer an Irrung sich mit
solchem Unternehmen verquicken mag, das hebt eine eigentiimliche Entfaltung geistigen L ebens keineswegs auf.

240 Ahnlich steht es mit der Moral. Allem Streit der Moralsysteme bleibt die Tatsache tiberlegen, daf? tiberhaupt in der
Menschheit eine Wendung zur Moral erfolgte, und dal3 diese Uber sie Macht gewann; sie forderte aber ein Absehen
von allen selbstischen Zwecken, eine eigene Entscheidung und Zuwendung, sie gab sich dabei as allen anderen
Zwecken weit Uberlegen. Mag eine solche Bewegung bei der Menschheit milhsam vordringen und immerfort harten
Widerstand finden, sieist vorgedrungen, und sie behauptet sich gegeniiber allem Widerstande; sie konnte dies nur,

245 weil sie eigenttimliche Antriebe und Normen enthalt, denen das L eben sich nicht entziehen kann. Welche Macht
solche volltétige L ebenskomplexe ausiiben kénnen, das zeigt vor allem die Wissenschaft mit der Selbstéandigkeit ihres
Denkens. Hier wird eine sachliche Verkettung gefordert, die alle Mannigfaltigkeit zum Ganzen eines Systems
zusammenfaldt, hier treibt jeder Satz sicher und unbeirrt seine Konsequenzen hervor, hier duldet es keinen
Widerspruch; durch alles zusammen wirkt innerhalb des Menschen eine allem Nutzen und aller Meinung des blof3en

250 Menschen tberlegene Sachlichkeit. So hat jedes Lebensgebiet eigentlimliche Krafte und Normen, die nicht blof3 die
Seele erregen, sondern auch die Sache eigentiimlich gestalten, und deren schaffendes Wirken aller menschlichen
Willkir entzogen ist.

Solche Zurtickverlegung der Tatsachlichkeit stellt auch die Uberzeugungen des Menschen vom Ganzen der
Wirklichkeit auf einen breiteren und festeren Grund, als die tbliche Art estut, die alle Wahrheit vom blof3en

255 Verstande erwartet. Wie die einzelnen L ebensgebiete eine Bewegung des Gesamtlebens hinter sich haben und sie zum
Ausdruck bringen, so tragt jedes in seinem Unternehmen eine Uberzeugung vom Ganzen; auch innerhalb der
einzelnen Gebiete erreicht keine Leistung eine Grof3e, die nicht ein Bekenntnis vom Ganzen enthélt und vertritt. Jene
Uberzeugung und mit ihr der Durchblick der Wirklichkeit ist verschieden nach der Art der Gebiete. Wir sahen, wie die
Religion im Grunde des L ebens einen schroffen Kontrast aufdeckt, sie kann das nicht, ohne die Welt

260 auseinanderzureifRen und ihre Gegensétze hervorzukehren; eine immanente Religion ist ein kl&glicher Widerspruch.
Eine andere Urerfahrung steckt in der Kunst, steckt auch im Erziehungswerke. Denn wie sich zeigte, fordert die Kunst
ein freundschaftliches Verhdtnis und eine fruchtbare Wechselwirkung von Innen- und AuRenwelt, sie tberwindet den
Gegensatz beider durch den Fortgang ihres Schaffens; so bekennt und begriindet ihre Arbeit einen Glauben an einen
Zusammenhang des Alls. Auch das Erziehungswerk vertritt eine freundlichere Fassung des menschlichen Daseins, als

265 die Religion mit ihren Gegensétzen sie hat und haben darf. Denn wie wére jenes Werk zu unternehmen, und wie
konnte es erfolgreich sein, schiummerte nicht in jedem Menschenwesen eine geistige Kraft, und besttinde nicht eine
Madglichkeit, sie durch treue Arbeit zu wecken? Schon das verbietet eine Herrschaft der Kirche tiber die Schule, dal3
bei konsequenter Denkweise hier und dort verschiedene Tatsachen im Vordergrund stehen und verschiedene
Grunduiberzeugungen walten miissen. Ahnlich erzeugen auch Moral und Wissenschaft eigentiimliche Fassungen vom

270 Ganzen des Lebens und der Welt. Damit erklart sich, daid die Uberzeugungen der Individuen wie die ganzer Zeiten
vornehmlich daran hangen, welches Lebensgebiet ihre Arbeit beherrscht, dal3 etwa die Wege der Naturforscher und
der Geistesforscher gewohnlich weit auseinandergehen.

Aber mag in dieser Weise die Aushildung geschlossener L ebensgebiete wie dem Leben selbst so auch den
Uberzeugungen von der Wirklichkeit feste Anhaltspunkte und Ziele gewahren, es hat diese Leistung eine Schranke

275 und verlangt daher eine Erganzung. Zunéchst fiihren die verschiedenen Bewegungen weit auseinander, ja sie erzeugen
schroffe Gegensétze, wie zum Beispiel Kunst und Moral, Religion und Wissenschaft in unabldssigem Streite liegen.
Das L eben wiirde auseinanderfallen und das Streben in peinlicher Unsicherheit verbleiben, lief3e sich nicht ein
Gesamtcharakter erreichen und zugleich ein Standort gewinnen, von dem aus sich eine Ausgleichung der
verschiedenen Stréomungen anbahnen 183,

280 Nach derselben Richtung weist eine andere Forderung. Was jene Einzelgebiete in ihrer Abgrenzung an Tatséchlichkeit
eréffnen, das kommt Uber den Stand von Entwirfen und Umrissen nicht hinaus, das stellt mehr Aufgaben alsessie
10st, das zeigt mehr das Ziel als den Weg. Esist eine Tatsachlichkeit, aber eine solche unfertiger Art; Formen werden
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geboten, aber sie dréngen Uber sich selbst hinaus nach einem lebendigen Gehalt. So korrekt das Denken sein mag,
echtes Erkennen wird es damit noch nicht, und die Gesetze kiinstlerischen Schaffens befolgen, heif3t noch nicht der
Kunst einen Charakter geben. Von den Umrissen, welche die einzelnen Gebiete enthtillen, ist zu voller Durchbildung
nur zu gelangen, wenn das Leben al's Ganzes in Uberwindung des Gegensatzes von Zustand und Gegenstand zu
innerer Einheit vordringt und damit allererst einen ausgepragten Charakter gewinnt; diesen vermag es dann den
einzelnen Gebieten zuzufuhren, ihn daran zu erweisen und auch daran zu priifen.

So wird aus verschiedenen Griinden eine Lebenseinheit gefordert, welche Uber den allgemeinsten Begriff des
Geisteslebens hinausgeht und dies Leben im Kampf um die Beherrschung und Durchdringung des Daseins zeigt. Eine
derartige Einheit ist uns augenscheinlich nicht von vornherein fertig gegeben, wohl aber geht eine Bewegung zu ihr
durch die ganze Weltgeschichte, jasie bildet den Kern dieser Weltgeschichte. Alle Héhepunkte menschlichen
Strebens versuchten eine solche Weiterbildung. So schuf die Hohe des Griechentums eine L ebenseinheit
kinstlerischer, naher plastischer Art und fuhrte ihre Eigentumlichkeit allen Gebieten des Lebens zu. Solche
Behandlung nach der Art eines plastischen Kunstwerks ergab ein eigentiimliches Bild vom All und eine eigentiimliche
Art der geistigen Arbeit, auch der Wissenschaft, sie hielt der staatlichen Gemeinschaft wie der Seele des Einzelnen ein
Gesamtziel und ein Prinzip der Anordnung vor. Die Bewegung, die daraus hervorging, hat eigentimliche Seiten der
Wirklichkeit erschlossen und bedeutende Kréfte geweckt, auf dem Gipfel ihres Schaffens konnte sie sich schon am
Ziele glauben. Aber die Erfahrung hat gezeigt, daf? jene Einheit mit al ihren Leistungen den Umfang und die Tiefe
des Lebens nicht erschopft; schliefdlich ist sie doch nur ein, wenn auch grof3artiger Versuch, dem sowohl die einzelnen
Gebiete als das Ganze des Seelenstandes Widerstand leisten konnen. Ein solcher Widerstand ist dem antiken System
in Wahrheit erwachsen, schon der weitere Verlauf des Altertums erzeugte Erfahrungen und Probleme, denen die
klassische L 6sung nicht gentigte; schliefdlich hat jene kiinstlerische Ldsung die fiihrende Stellung der ethisch-
religiosen Synthese des Christentums abtreten mussen, welche ein anderes Licht auf die Wirklichkeit warf und andere
Kréfte belebte. Diese wiederum ward angefochten und vielfach zuriickgedrangt durch die Lebenssynthese der Neuzeit,
der die unbegrenzte Steigerung der Kraft, sowohl nach auf3en hin durch technisches VVordringen as nach dem Innern
zu durch intellektuelle Kl&rung, das Fortschreiten um des Fortschreitens willen, zur Aufgabe der Aufgaben wurde;
diese hédlt noch die Gegenwart in angespanntester Arbeit, aber auch Uber sie treibt schon wieder der innere Zug des

L ebens deutlich genug hinaus. Wir hatten unser Leben ganz und gar in die Kraft gelegt und erwarteten von ihrer
Entwicklung auch fur die Seele volle Befriedigung. Aber mehr und mehr Giberzeugen wir uns, daf3 das nicht so einfach
liegt, da der Mensch in die Kraft nicht aufgeht und nach einem Sinn der Tétigkeit fragen muf3. So entsteht ein
Verlangen nach einer neuen L ebenssynthese, wie auch unsere Arbeit es zeigt, mehr Verlangen nach einem
Beisichselbstsein des L ebens; aus dem vermeintlichen Besitz sind wir wieder in milhsames Suchen versetzt. So lagen
und liegen zwischen den einzelnen Synthesen Zeiten, in denen das Leben sich von der versuchten Bindung als einer
Verengung befreite, Zeiten, die gegeniiber der Konzentration eine Expansion und gegeniber zuversichtlicher
Bejahung ein mehr kritisches Verhalten vertraten. Eine oberfléchliche Betrachtung mag in dieser ganzen Bewegung
nur ein regelloses Auf- und Abwogen sehen und die fritheren Synthesen mit dem auf3eren Zurticktreten vollig erledigt
glauben; in Wahrheit verbleiben sie auch bei aul3erer Zurtickdrangung in Wirkung, rufen die Menschheit zu sich
zuriick und halten dem Leben Ziele vor, die sich jetzt freilich mit anderen versténdigen miissen. Auch diirfen die
kritischen und verneinenden Zeiten keineswegs als blof3e Auflésung gelten. Denn wie hétten sie ihrem Nein einen
Nachdruck geben und es zum Siege fiihren kdnnen, ohne dal3 hinter dem Nein sich ein Ja befand, das emporstrebte,
aber den Weg zur vollen Durchbildung erst zu finden hatte. Wenn ferner die Kritik die besondere Art der Synthese
verwarf, so verschwand damit nicht der allgemeine Gedanke eines umfassenden L ebenszusammenhanges; die
Auflésung war, im Ganzen der Bewegung gewurdigt, nicht Abschlufd und Selbstzweck, sondern Vorbereitung einer
neuen Konzentration; schlief3lich bilden Bejahung und Verneinung, schaffende und kritische Zeiten verschiedene
Seiten einer einzigen Gesamtbewegung; diese Bewegung erscheint nunmehr a's eine Selbstbewegung des
Geisteslebens, das im menschlichen Bereich seine ndhere Beschaffenheit, seinen vollen Gehalt erst zu suchen hat, das
zu solchem Zweck sich kréftig zusammenfaldt, dann aber die Leistung al's zu klein befindet und damit zu neuem
Versuche gezwungen wird, das aber in Jaund in Nein sich selbst festhélt, sich selbst mehr und mehr entfaltet und
zugleich eine Tiefe echter Wirklichkeit herausarbeitet. Das alles ist eine reiche Tatséchlichkeit, aber eine andere Art
der Tats&chlichkeit als die des sinnlichen Eindrucks. Wer an diesem haften bleibt, dem fehlt das Auge fir jene.

Nun sahen wir friher, wie auch die einzelnen Gebiete Bewegungen und Normen enthalten und daran alles
menschliche Unternehmen messen. So wird von zwei Seiten aus fir einen festen Bestand des L ebens gewirkt, einmal
von jenen Gebieten aus mit ihrer besonderen Art, dann von dem weltgeschichtlichen Streben zur Einheit des
Geisteslebens; dal? sich beides zusammenfinden, aneinander prufen, durcheinander steigern kann, das vornehmlich
befestigt die Sache und entzieht sie aller menschlichen Willkir. Das Zusammenwirken beider Bewegungen ergibt
einen weltgeschichtlichen Stand der geistigen Evolution, der allem Streben bestimmte Ziele vorhdt und eine
bestimmte Art des Wirkens vorschreibt; diesem Stande mul3 alles entsprechen, was eingreifen und dauernd férdern
madchte; was ihm nicht entspricht, das wird nur die Oberflache bewegen. L&f¥ sich etwa die moderne
wissenschaftliche Denkweise mit ihrem schérferen Scheiden von Mensch und Welt, mit ihrer kréftigeren Entfaltung
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von Kritik und Analyse zurticknehmen oder verleugnen? Konnen wir die Tatsache von uns weisen, dal? im modernen
Leben die Arbeit selbstandige Zusammenhange gebildet und sich zugleich vom Leben des Einzelnen viel weiter
entfernt hat als je zuvor, dal3 damit das Verlangen nach einem Teilhaben an der Weite und Wahrheit der Dinge, nach
Befreiung von der Enge des eignen Befindens bel uns eine weit gréfere Rolle spielt? Konnen wir die Bildung einer
eigentiimlichen naturwissenschaftlichen, einer geschichtlichen, einer gesellschaftlichen Denkweise leugnen und ihnen
widerstehen? Wir kdnnen es nur, sofern wir der Teilnahme an der geistigen Bewegung entsagen; dann kann sie uns
allerdings nicht mehr bilden und richten, aber zugleich verfallen wir einer inneren Leere, einer geistigen Aufldsung.

So liegt hier eine grof3e Entscheidung, die nur jeder selbst treffen kann. Wem das Geistesleben innerlich fremd bleibt,
und wer es daher nur von auf3en betrachtet, der wird unvermeidlich in ihm nur Wechsel und Wandel, nur Widerspruch
und Streit gewahren, dem mag es nur ein fllichtiges Schattengebilde sein. Wer aber selbst die Bewegung aufnimmt,
der wird alsbald die gewaltige Tatséchlichkeit und die Uberlegene Macht erfahren, welche in ihr wirkt, der wird
erkennen, daf3 auch im Streben und Suchen ein volltétiges Schaffen am Werke ist, auch dal? geistige Festigkeit sich
nicht von auf3en her Gbermitteln, sondern nur von innen her als Selbstbefestigung erringen 1803t. Freilich mul, wer die
Bewegung teilt, auch ihre Mihen und Kdmpfe teilen, auch Zweifel werden ihn nicht verschonen. Aber die Zweifel
liegen dann innerhalb der Bewegung, ja sie erwachsen erst ausihr; so kdnnen sie nun und nimmer ihre Tatséchlichkeit
erschittern, und es bleibt eine freudige Zuversicht aller Unsicherheit tberlegen.

Die scheinbare Ohnmacht des Geisteslebensim All

DaRd innerhalb des menschlichen Kreises die Natur der Bewegung zur Geistigkeit vielfachen Widerstand leistet, und
dai sich das Geistesleben beim ersten Anblick fir uns recht schattenhaft ausnimmt, das konnte mit allen seinen
Problemen nicht die Uberzeugung vom Geistesleben gefahrden. Denn wir brauchen nur allbekannte Erfahrungen
zusammenzufassen, um eine durchgehende Bewegung zur Vergeistigung der Natur zu erkennen, und jede
eindringende Betrachtung entdeckt in der eigenen Bewegung des Geisteslebens einen méchtigen Strom von
Tatsachlichkeit. Schwerer wird die Erschitterung und tiefer greift der Zweifel, wenn die Stellung und das Vermogen
des Geisteslebensim Ganzen der Wirklichkeit unsicher wird; solchen Zweifel wird mit besonderer Starke empfinden,
wer das Geistesleben als den Kern der Wirklichkeit versteht und es damit zur vollen Herrschaft beruft.

Schon das Zusammensein von Natur und Geist ist voller Verwicklung. Verhdlt sich Geistesleben und Natur wie
hohere und niedere Stufe, so wére zu erwarten, dal3 die Natur durchgéangig eine Beziehung und eine Richtung auf das
Geistesleben zeigte. Eine solche Beziehung aufzuweisen, haben frihere Zeiten kiihn gewagt. So suchte zum Beispiel
das Mittelalter in der ganzen Pflanzen- und Tierwelt Hinweisungen auf das Leben, Leiden und Auferstehen Jesu zu
entdecken, die symbolische Deutung wob ein Band zwischen der Auf3en- und der Innenwelt. Wie fern ist uns heute,
schon durch die unermefdliche Erweiterung der Natur ins Grof3e wie ins Kleine hinein, diese Denkart geriickt! Nach
dem Bilde, das die Natur uns heute zeigt, scheint sie ganz und gar in sich selbst zu ruhen und bei sich selbst zu
verlaufen, scheint auch das Gebiet organischer Bildung nicht Uber sich selbst hinauszuweisen. Welche Beziehung
konnte etwa die wunderbare L ebensfiille und der erstaunliche Formenreichtum der Tiefseewelt zur Entwicklung des
Geisteslebens haben? Im Ganzen der Natur fihrt wohl ein Strang zu der Hohe, wo sich geistiges L eben entfaltet, aber
dieser Strang ist nur einer neben vielen anderen, an den verschiedensten Stellen zweigen sich andere Strange ab, die
verlaufen, ohne irgendwel che Beziehung zum Geistesleben zu gewinnen. Und steht nicht das Ganze der Natur vor uns
wie ein dunkles Rétsel? Ein Aufstieg ist nicht zu verkennen, aber er scheint in einem fremdartigen Medium zu
erfolgen und harten Widersténden zu begegnen, ohne ein Durchlaufen niederer Stufen kommt er nicht in die Hohe.
Schwerlich wird die Natur ihre letzte Erkl&rung im blof3en Mechanismus finden, bei Anerkennung lenkender Kréfte
aber wird es zu einem rétsel haften Widerspruch, dal? die Natur die Wesen unabléassig auf die gegenseitige Zerstérung
anweist; indem sie die Angriffswaffen des einen, den Schutz des anderen verstérkt, scheint sie sich selbst direkt
entgegenzuwirken. Zweckmalligkeit an den einzelnen Stellen, aber kein irgend erkennbarer Zweck im Ganzen! So ist
zuné&chst nicht zu ersehen, wie das Geistesleben mit diesem Reich eine innere Verbindung finden sollte; findet es sich
aber nicht, so scheint es vereinsamt in der unermefdlichen Weite des Alls, dessen Seele zu sein es behauptet.

So erwachsen ernstliche Zweifel. Aber sie treffen mehr die Weltanschauung a's den L ebensstand des Menschen;
diesen trifft weit schmerzlicher die Erfahrung, dald der Lauf der grof3en Welt, in den wir auch verflochten sind, und
dem wir uns nicht entziehen kdnnen, gegen unser Ergehen sich vallig gleichgultig zeigt; von alters her hat den
Menschen die Wahrnehmung beschéftigt, erregt und oft zur Verzweiflung getrieben, dal3, wasihm innerlich das
Hochste bedeutet, und was ihn unséglich viel Mihe und Opfer kostet, im Ganzen der Welt aller Macht zu entbehren
scheint; wieim Spiel zerstort die Natur, sei esin langsamer Verzehrung, sei esin gewaltigen Katastrophen, was
geistig von hdchstem Werte ist; sie kennt kein Gut oder Bdse, sie macht keinen Unterschied. Auch im menschlichen
Kreise entspricht das Geschick des Einzelnen nicht seinem inneren Wert, in héchster Ungleichmaf3igkeit fallen den
Individuen ihre Lose zu. Wohl fehlte es nicht an Bemiihung, jenem Befunde ein Reich der Gerechtigkeit und sittlichen
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Ordnung, jaein Reich der Liebe und gutigen V orsehung entgegenzuhalten, aber mdglich war das nur in
Uberschreitung der Welt der Erfahrung, durch die Flucht in ein Reich des Glaubens. Hier entstanden groRRe
Gedankenwelten, in denen sich weite Kreise und lange Epochen sicher geborgen fihlten, aber immer wieder erwachte
der Zweifel, ob das Ganze Wirklichkeit hat, ob es mehr ist als ein Erzeugnis menschlicher Wiinsche und Tréume.

Endlich reicht die Ohnmacht des Geisteslebens auch in das Innere der Seele. Hier 10sen die geistigen Kréfte sich oft
von ihrem Grunde ab und geraten dann leicht unter die Macht desselben Niederen, Uber das die Wendung zur
Geistigkeit erheben sollte; es erfolgt eine vollige Verkehrung durch solche Verwendung der Kréfte des Hoheren zum
Dienst des Niederen; von hier aus erhdlt die Sinnlichkeit den raffinierten Charakter der Listernheit, der wie ein
Krebsschaden ganze Kulturen zerstort, von hier aus steigert sich die naive, man kénnte sagen unschuldige
Selbsterhaltung der Natur zu einem schrankenlosen Egoismus, der sich der ganzen Unendlichkeit entgegenwirft und
sie seinen Begierden unterordnet. Ja es &3t sich nicht leugnen, dal3 im menschlichen Kreise auch etwas Diabolisches
erscheint, eine bewuf3te Ablehnung des Guten, eine Lust an der Zerstorung, Verfeindung, Verneinung um ihrer selber
willen; nur eine flache Aufkldrung kann diese Tatsache leugnen. So verkehrt die Neigung war, dies Bose
geflissentlich hervorzukehren und den Menschen ihm génzlich zu verschreiben, ein schroffer Zwiespalt in der
menschlichen Seeleist unverkennbar, und wenn dabei die Individuen sich stark voneinander unterscheiden, so hat alle
tiefere religitse wie auch philosophische Erwdgung sich an den Gesamtstand gehalten und mit Recht den Widerspruch
dessen, was die geistige Art des Menschen verlangt, und was die Erfahrung seines L ebens zeigt, mit Nachdruck
bemerklich gemacht. Einerseits die durchgangige Unsicherheit gegeniiber dem Geschick, der Mensch ein Spielball
dunkler Mé&chte, andererseits, und dies vornehmlich, die klégliche Enge des Ich, die geistige Stumpfheit und Trégheit,
die unlautere und unwahre Denkart, welche den Durchschnitt des menschlichen Lebens beherrscht und das
Geistesleben zum blof3en Werkzeug fur die kleinen Zwecke der Individuen wie ganzer Parteien erniedrigt.

Es hat nicht an Versuchen gefehlt, das Bose, an dessen Tatbestand sich nicht riitteln lief3, wegzuerkl&ren, indem man
es grofReren Zusammenhangen einzufiigen und hier als niitzlich darzutun unternahm. Den verschiedenen Epochen wies
dabei die Hauptrichtung ihres Strebens verschiedene Wege: griechische Denker hielten sich an die Idee einer
Weltharmonie, die, um gehaltvoll und kré&ftig zu sein, auch Dissonanzen verlange, Dissonanzen, die vom Ganzen her
schliefdich tberwunden wiirden. Soweit das Mittelalter sich auf eine Erklarung des Bdsen einlief3, neigte es dahin,
Schuld und Leid als unentbehrliche Mittel und V oraussetzungen fur die Erweisung hochster Liebe und Gnade zu
verstehen, erst dem verlornen und reuig zuriickkehrenden Sohn scheint sich die ganze Fiille véterlicher Liebe zu
offenbaren; die Neuzeit hingegen zeigte ihre Eigentimlichkeit in dem Streben, Hemmung und Leid a's notwendigen
Reiz zur Téatigkeit, als Stachel zur Erweckung der Kraft zu verstehen und sie damit ins Gute zu wenden. Solchen
Versuchen fehlt nicht alles Recht, in Wahrheit kann der Gesamtverlauf des Lebens ein Ergehen erheblich anders
bewerten lassen, als der unmittelbare Eindruck es tut; ihr Hauptziel aber erreichten sie nicht, denn sie setzen
greifbaren Wirklichkeiten blof3e M6glichkeiten entgegen und behandeln diese als Wirklichkeiten; im Grunde verlegen
sie nur das Rétsel an einen Punkt, wo es sich der Empfindung verbirgt. Im besonderen gerieten die
Erklarungsversuche immer wieder in dies Dilemma hinein: weisen wir den Ursprung des Bosen der hdchsten Ursache
zu, so ziehen wir diese in die Verwicklung hinein; setzen wir es a's eine besondere Ursache ihr gegentiber, so entsteht
eine unertrégliche Spaltung der Wirklichkeit.

Aber wenn das Rétsel des Bdsen keine Losung findet und die Ohnmacht des Geisteslebensin der Welt der Erfahrung
unerklarbar ist, es fragt sich, was aus dieser Tatsache folgt. Erschiittern und zerstren konnte sie nur, wenn sie
preiszugeben zwange, was der bisherige Verlauf der Untersuchung fiir das Geistesleben ergab, wenn sieim
besonderen die Uberzeugung aufzugeben zwange, dalk im Geistesleben die Wirklichkeit ihre eigne Tiefe findet; das
aber kann sie nicht. Denn allen jenen Hemmungen gegentiber verbleibt die innere Weiterbildung des Lebens, die
Er6ffnung einer neuen Stufe der Wirklichkeit mit ihren Gberreichen Gehalten und Gitern; wie diese Tatsache kein
Werk des blof3en Menschen ist, so hebt auch ein widerstreitender Befund seines Daseins sie keineswegs auf. Deutlich
genug ward uns, wie dies Leben im menschlichen Kreise sowohl am natirlichen Dasein erhthend und umbildend
wirkte als durch die weltgeschichtliche Arbeit in der eignen Durchbildung wuchs; es erschien keineswegs blof3 ein
zerstreutes Nebeneinander, sondern die mannigfachen Betétigungen strebten zu einem Ganzen zusammen, es wurden
nicht blof3 Ansichten und Deutungen, Bilder und Schatten eines fremden Tatbestandes geboten, sondern der Aufbau
des Lebens selbst erzeugte eine Tatséchlichkeit und gab ihr in solcher inneren N&he eine unangreifbare Sicherheit.
Diese Grundtatsache, diese Urerfahrung eines neuen Lebensin Abhebung von der Natur und auch dem
blolRmenschlichen Dasein, dies Selbstandigwerden der Innerlichkeit behauptet sich gegentiber den schwersten
Widerstanden der Weltumgebung, und auch ihr Weltcharakter leidet dadurch keinen Schaden; die Widersténde mdgen
durch die Aufweisung eines weiten Abstandes zwischen den Forderungen des Geisteslebens und dem Befunde der
Welt schwerste Rétsel stellen, sie mdgen uns zwingen den Stand des Menschen niedrig einzuschétzen und uns
Uberhaupt viel Zurtickhaltung auferlegen: die Grundtatsache selbst und zugleich die Hauptrichtung des L ebens konnen
sie uns nicht zweifelhaft machen; sieist die erste und entscheidende Urerfahrung, an der alles andere hangt, die auch
den Zweifel erst moglich macht. Uberwaltigte der Zweifel die Seele des Menschen, so lag dasimmer an einer
Schwéche im Kern des Lebens; war dieser stark, dawurde er oft durch den Widerspruch erst zu voller Entwicklung
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getrieben, dafihlte er sich sicher und fest gerade bei hartestem Widerspruch.

Auch die geschichtliche Erfahrung zeigt, daR die Wirkung des Weltbefundes auf das Ganze der Uberzeugung sich
hauptséchlich nach dem bemal3, was das Geistesleben jenem Befunde an innerem Halt und an eigener Bewegung
entgegenzusetzen hatte. So war zum Beispiel den alten Christen das Dunkel dieser Welt in vollstem Umfang
gegenwartig, aber es schadigte nicht die Festigkeit ihres Glaubens, weil eineinnere Macht ihr Leben trug und sie allen
Verwicklungen weit Giberlegen machte. Umgekehrt waren oft Zeiten voll glénzender Leistung und Kraftentfaltung
dem Zweifel nicht gewachsen, weil ihr Leben einer festen Wurzel und zugleich eines sicheren Zusammenhanges mit
einer Welt urspringlicher Wahrheit entbehrte. Ja noch mehr: nichts hat die Menschen eines naturtiberlegenen Lebens
gewisser gemacht als das Gewahren und Erleben schwerer Konflikte in der eignen Seele; die Unertréglichkeit dieser
Konflikte mit ihrer aufrittelnden Macht war das sicherste Zeugnis dafir, dal? das Ganze mehr a's blof3e Einbildung ist;
die Beschéftigung mit diesen Konflikten lief3 das Leben auf sich selber stehen und unabhangig von seiner Umgebung
werden. Eben die Stérke des Schmerzes iber das Nichtvorhandensein unentbehrlicher Giiter erzeugte den Glauben,
die Hoffnung, die fel senfeste Gewi3heit, dal3 jenes, was wir entbehren, irgendwie vorhanden ist und sich schlief3dich
auch dem Menschen mitteilen wird. Wo es keine inneren Konflikte gibt, da fehlt auch der Zwang von inneren
Problemen, und wo dieser fehlt, da kann das Leben sich nicht der Verstrickung in eine fremde Welt erwehren, da
bleibt es vorwiegend nach auf3en gerichtet, da gewinnt der Zweifel das Spiel. So liegt die Entscheidung schliefdlich an
der Kraft und dem Gehalt des Lebens selbst: ist es stark und gehaltvoll, so wéchst es durch den Widerspruch, ist es
schwach und leer, so erliegt esihm.

Aber so gewil3 wir uns das Nahe nicht durch das Ferne, das Gewisse nicht durch das Ungewisse verkiimmern lassen
und uns dem Widerstand der Weltumgebung nicht beugen diirfen, unser Leben erhélt durch den Zusammenstof3 mit
jenen Widerstanden einen eigentiimlichen Charakterzug. Nun gilt es, die Welt des Geistes gegen allen Widerspruch,
auch den in der eignen Seele, tapfer aufrechtzuhalten, treu zu ihr zu stehen inmitten aller Befehdung, bisin das stille
Werk des Alltags hinein einen Heroismus zu Uben. VVon hier aus wird zur Forderung, die Entscheidung fir die geistige
WEelt nicht an irgendwel chen Lohn oder an irgendwel ches @uf3ere Gelingen zu knlpfen, das Gute auch bei hartem
Widerspruch der Aullenwelt seiner selbst wegen festzuhalten. In solchem Gedankengange entwarf Plato sein Bild vom
leidenden Gerechten — in weitem Abstand von der christlichen Fassung dieses Begriffes —, dessen innere Hoheit und
Festigkeit alles Leid und ale Verfolgung nur bestérken, der eben darin das Bewuf3tsein seiner Uberlegenen Grélze
gewinnt. In verwandter Gesinnung wollten grof3e Erzieher die sittliche Bildung ja nicht auf die Lehre stiitzen, dal? es
dem Guten wohl und dem Bdsen schlecht zu ergehen pflege, vielmehr sei die Seele geniigend im Guten zu stérken,
um die Freude an ihm allem Leid Uberlegen zu machen. So sind nach Frébel die Menschen dahin aufzukl dren, dai3
derjenige, der wahrhaft das Gute will, »notwendig im auf3eren Druck |eben mul3; denn Entsagung, Entbehrung,
Sinkenlassen des Auferen, um das Innere zu gewinnen, dies st die Bedingung zur Erreichung der htchsten
Entwicklung«. »Eben die Besiegung oder vielmehr die Durchdringung und so Vernichtung der duf3eren Hemmnisse
des Lebens durch die eigne Willens-, durch die gesteigerte Tatkraft, diese ist es, welche dem Menschen im eignen
Bewuf¥tsein Frieden, Freude und Freiheit gewahrt.« Diese Denkweise hat im Stoizismus einen klassischen Ausdruck
gefunden, ohne ein Stiick von ihr entbehrt das Leben der notigen Kraft.

Aber so hoch wir diese Denkweise achten, abschlief3en bei ihr 183t sich nicht. Sie hat vornehmlich den Einzelnen und
die Wahrung seiner Unabhangigkeit im Auge, der Stand des Ganzen, der Aufbau eines geistigen Zusammenhanges
macht ihr wenig Sorge; dabei denkt sie den Einzelnen als stark und al's sowohl einer feindlichen Welt wie den
Verwicklungen der eignen Seele gewachsen; sie hdlt die Grundiiberzeugung gegen alle Zweifel und Widerstande
tapfer aufrecht, aber sie kennt keine Weiterbildung des L ebens durch Erschiitterung, Zweifel und Leid hindurch. Eine
solche aber ist nicht zu entbehren, wenn das Leben inmitten aller Hemmungen in Fluf? und Freudigkeit bleiben soll.
Hétten wir lediglich abzuwehren und gewéanne das L eben nichts durch den Kampf, so wére ein Stocken nicht zu
verhiten, ein Stillstand wiirde unvermeidlich, der Mangel eines Ziels mifdte alle Tatkraft |&hmen. So gilt esjenen
Stillstand zu tberwinden, und dies zu tun verspricht die Religion.

Mit der Religion hat unsere Untersuchung sich schon an verschiedenen Stellen berdhrt, ihren Gehalt und ihre
Bedeutung aber noch nicht gentigend gewrdigt. Sie kann aber diese Frage nicht aufnehmen ohne anzuerkennen, dal3
alle Entfaltung des Geisteslebens ein Element der Religion, wenn auch dem Bewul3tsein des Menschen meist
verborgen, in sich trégt. Denn wie die Wendung zu einem Beisichsel bstsein des L ebens nicht von den einzelnen
Punkten, sondern nur vom Ganzen ausgehen kann, so mul3 alle echtgeistige Betétigung dem Leben des Ganzen
verbunden und von ihm getragen sein. Das besagt nicht blof3 eine Verstérkung der Kraft, sondern eine innere
Wandlung des L ebensprozesses. Sahen wir doch, dal? echtes Geistesleben nur zustande kommt in Uberwindung des
Gegensatzes von subjektivem Vermégen und Wirken am Gegenstande, dal3 nur die Erhebung zur Volltétigkeit ein
Beisichselbstsein ergibt und einen Lebensinhalt erzeugt. Nun aber liegt alles, was menschliches M iihen und Streben
von sich aus aufbringen kann, auf der Seite des blof3en Subjekts, es erreicht nicht ein Schaffen, das auch den
Gegenstand umspannt, und zugleich keine volle Realitét; nur ein Gesamtleben, das den Menschen umféngt und in
seine Flut hineinzieht, kann die starre Kluft tberwinden, das blof3e Wiinschen und Wollen in Tat und Schaffen
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verwandeln. Dal3 so der Mensch gerade in dem, was sein Innerstes und Eigenstes bildet, durchaus am Ganzen hangt
und von ihm Kraft wie Richtung des Strebens empfangt, das war allen Hohen des Lebens mit voller Klarheit
gegenwartig. So fihlte das kiinstlerische Bilden grof3en Stiles sich nicht als ein Machwerk individuellen Vermdgens,
sondern als Eingebung einer hoheren Macht, schaffende Naturen wie ein Goethe haben es als ein Geschenk der Gnade
mit innigem Dank empfangen und mit tiefer Ehrfurcht behandelt. Auch grof3e Denker muf3ten unter einem inneren
Zwange stehen, wenn sie die Forderung ihres Wesens kilhn und siegesgewi(3 allem entgegensetzen durften, was von
atersher und allen anderen als Wahrheit galt. Und die Helden der Tat pflegten sich, wenn auch oft kritisch gegen die
sie umgebende Religion, als Mittel und Werkzeuge in der Hand einer weltbeherrschenden Macht zu betrachten, im
besonderen hétten ernstere Seelen ohne solche Uberzeugung die ungeheure Verantwortlichkeit, die ihr Handeln mit
sich brachte, nicht wohl ertragen konnen. Die Hohen aber zeigen nur besonders deutlich, was durch alles geistige
Leben geht: die Zugehdrigkeit zu einem unendlichen Leben und die Abhéngigkeit von ihm; alle Anerkennung und
Aneignung dessen ergibt aber eine Art von Religion.

Jedoch diese dem geistigen Schaffen innewohnende Religion ist mehr ein VVorhof zur Religion als diese selbst, sie
bildet weniger ein eignes Reich a's sie das gesamte L eben mit veredelnder Stimmung umsaumt, auch 183 sie
unerklart, daid geschichtliche Religionen entstehen und gewaltige Méchte werden konnten. Uber jene Stimmung
hinaus treiben zum V erlangen nach einer selbstandigeren und ausgepragteren Religion die ungeheuren Widerstande,
die das Geistesleben, wie wir sahen, in der Welt des Menschen findet. So lange diese nur von auf3en kommen, mégen
sie zu ertragen sein, sie werden unertréglich, wenn die Hemmung in den tiefsten Grund des Lebens eindringt, wenn in
unserm innersten Wesen sich ein schroffer Zwiespalt auftut. Ein Beharren bei solchem Zwiespalt mifdte das ganze

L eben niederdriicken und ins Stocken bringen; auch 183t sich hier von alméahlicher Entwicklung und ruhigem
Fortschritt nicht das Mindeste hoffen. Irgendwel che Uberwindung ist demnach nur in der Richtung zu suchen, dai
eine der Verwicklung tberlegene Macht ein neues Leben im Menschen schafft, ihm eine weitere Tiefe der
Wirklichkeit mitteilt und ihn dadurch Uber jene Kluft im eigenen Wesen hinaushebt.

Dai3 sich dem Menschen in Wahrheit eine solche neue Tiefe erschliefdt, dasist die gemeinsame Behauptung der
geschichtlichen Religionen, mag deren néhere Gestaltung weit auseinandergehen. Auch unsere Fassung des
Geisteslebens hat Platz fur eine solche Weiterbildung, ihre Mdglichkeit kann sie bereitwillig zugestehen. Denn wenn
sie dle geistige Betétigung einem Gesamtleben einfigte und von seiner Kraft getragen sein lief3, so ward bis dahin den
einzelnen Stellen das Ganze nur durch die Arbeit am Aufbau der Welt vermittelt und war insofern nur indirekt
gegenwartig; es besteht noch die weitere M6glichkeit, dal’ das Ganze des L ebens sich den einzelnen Stellen auch
direkt erschlieffe und ihnen teilgebe an seiner schaffenden Tiefe. Das wiirde gegentiber der Welt ein neues Leben
erzeugen, das in seiner Uberlegenheit allererst ein volles Beisichsel bstsein erreicht; die Idee des Geisteslebens wiirde
sich damit zur Gottesidee und das Reich des Geistes zu einem Gottesreich steigern.

Dal3 solche Mdglichkeit aber zu einer Wirklichkeit wird, das 1813 sich nicht aus blof3en Begriffen erweisen, das &%
sich nicht anders dartun als durch das tatséchliche Erscheinen und Vordringen eines neuen Lebenstypus, den kein
Gribeln und Miihen des Menschen erzeugen kénnte. Mag er sowohl in der Seele der Einzelnen alsim Leben der
Menschheit zunéchst mehr als Antrieb und Aufforderung denn als fertiges Werk vorhanden sein, auch jenes besagt fir
das L eben eine Tatsachlichkeit, namentlich wenn die einzelnen Ziuge sich untereinander zusammenschlief3en, nach
derselben Richtung weisen, ein und dieselbe Quelle als ihren Ursprung bekennen.

Wenn alle Religion den Menschen in ein unmittelbares Verhaltnis zur Gottheit bringen will, so wird die besondere
Religion um so hoher stehen, je mehr sie dies Verhdtnis ins Innere und Ganze wendet, je mehr sie das Gottliche den
Menschen nicht nur mit einzelnen Wirkungen bertihren, sondern ihm das eigene Leben mitteilen, ihn in innerster
Seelentiefe an Gottlichkeit teilnehmen 1813, Diese Wendung aber erweist sich darin, dal3 auch beim Menschen das
geistige Leben nicht in das Wirken zur Welt aufgeht, sondern dal3 es sich gegen sich selber kehren und im eignen
Bereich einen neuen Inhalt erzeugen, eine Wesensbildung vollziehen kann, die aller Arbeit Uberlegen ist. Grélzen wie
Gesinnung, Uberzeugung, Charakter miissen, so sahen wir, auch in der geistigen Arbeit wirken. Aber zu voller
Selbsténdigkeit und zu reiner Ausprdgung kommen sie dabei nicht, sie tun das nur, sofern es ein der Arbeit
Uberlegenes L eben von Ganzem zu Ganzem gibt, und dies entwickelt sich nur bei Gegenwart eines gottlichen Lebens
und in Beziehung darauf. Schon in dem Verlangen danach erweist sich die Bildung einer tieferen L ebensschicht,
worin das Leben konzentrierter, warmer, man kdnnte sagen personlicher wird, und ein Ganzes des Seelenstandes sich
von aler blof3en Leistung scheidet.

Alle diese Formen aber erhalten erst dadurch einen lebendigen Gehalt, dal? jene Ertffnung géttlichen Lebensim
Menschen eine innere Verbindung und ein seelisches Einswerden mit der ganzen Wirklichkeit erzeugt, wie diesim
Begriff der Liebe einen freilich nur bildlichen Ausdruck findet. Aber bei aller Unvollkommenheit weist dieser Begriff
doch eine gewisse Richtung, nur sei ausihm alles entfernt, was dem blofRen Affekt angehért, nur bedeute er nicht eine
Verstérkung des blof3en Ich durch ein anderes, sondern die Bildung eines gemeinsamen L ebenskreises, ein Grof3er-
und Weiterwerden des L ebens in Uberwindung alles dessen, was an Kluft und Schranke zwischen Fremdem und
Eigenem liegt. Eine solche Liebe erkennt der Mensch in der wunderbaren Erzeugung eines neuen Lebens und Wesens
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inihm, in einer inneren Erhdhung, die alein ihn vor drohender Auflésung rettet. Nur indem allméchtige Liebe zum
eigenen Wesen des Menschen wird, kann eine Befreiung von der diirftigen Enge des natirlichen Ich erfolgen, ohne
dal3 wir ins Leere fallen; eine solche gottliche Liebe vermag ales Starre und Feindliche aufzul 3sen, auch dem
Geringen und Verirrten einen Wert zu geben; sie treibt im gegenseitigen Verhaltnis der Menschen das Gemeinsame, ja
Gleiche hervor, sie erneuert und beseelt damit alles menschliche Zusammensein. Aber sie reicht dartiber hinaus auch
inunser Verhaltnis zur Natur wie zur Kultur, sie macht uns das Ganze der Welt aus seelenloser Fremde zur Heimat
und &3t es uns vom schaffenden Grunde her al's uns eigen miterleben, wie das namentlich die Kunst auszudriicken
vermag. Dal? eine solche Liebe, solchesinnere Einswerden mit dem Ganzen des Alls, in der Menschheit aufkommen
und zur Seele des L ebens werden kann, das bezeugt mit Sicherheit die Gegenwart gottlichen Lebens. Was die
Reformationszeit in einer besonderen Richtung so aussprach: »Den Néchsten vergeben, macht uns sicher und gewil3,
daid uns Gott vergeben hat«, das gilt vom Ganzen dieses neuen Lebens: seine Gegenwart im Menschen bezeugt, daf3 er
von gottlichem Leben getragen wird. Dasist das grof3e Wunder, daf3 gottliches Leben und schaffende Liebe zu eignem
L eben des Menschen werden kann, ohne eine Uiberlegene Hoheit aufzugeben, ein Wunder und doch eine Wirklichkeit,
ohne die alles Geistes eben zusammenbricht.

Wird aber dieses neue Leben vollauf anerkannt und kréaftig angeeignet, so |&3t sich die Hemmung ganz wohl
Uberwinden und das stockende Leben wieder in Flul3 versetzen. Freilich bringt jene Wendung das Leid und das
Dunkel keineswegs zum Verschwinden, eher steigert sieihre Schwere. Denn indem die neue Stufe die Forderungen
durchweg erhoht, stellt sie den Befund des Daseins a's noch weit unzulanglicher dar; aus dem bisherigen Mangel wird
nun ein schroffer Widerspruch. So wéchst die moralische Verfehlung jetzt zur Schuld, und die landldufige Moral
erscheint nun leicht als ein blofRes Zerrbild; auch der Weltstand mit seiner Gleichguiltigkeit gegen die Zwecke des
Geisteslebens, mit seinen Kémpfen und Leiden wird noch rétsel hafter, wo als weltbeherrschende Macht die gottliche
Liebe gilt. Aber mogen die Rétsel wachsen und die Widerstdnde sich verstérken, die Tatsache einer Eroffnung neuen
L ebens vom tiefsten Grunde her kdnnen sie nicht erschiittern; diese Tatsache aber gibt dem Menschen einen festen
Standort, der ihn allen Anfechtungen gewachsen macht. So besagt die religidse Ldsung des Prablems des Leides
keineswegs eine Wegdeutung oder auch nur Abschwéchung, sondern dieses, dal? das neue Leben tber seinen ganzen
Bereich hinaushebt und ihm ein Reich der Liebe und Freudigkeit entgegensetzt. Freilich hat unerschiitterliche Kraft
die neu ertffnete L ebenstiefe gegen den Widerspruch der néchsten Welt zu behaupten und dabel einen Heroismus zu
erweisen, der grofer ist als ales, was die Welt Heroismus nennt. Es vermag aber die Religion das Leid nicht nur zu
Uberwinden, sondern ihm auch eine Forderung abzugewinnen; dies eben ist charakteristisch fur die ihr eigentiimliche
L ebensgestaltung. Das Leid in Gewinn zu verwandeln, ist keineswegs so leicht und einfach wie es oft diinkt. Denn
wenn es heifldt, dal3 das Leid die Seele veredle und vertiefe, so widerspricht dem geradezu ein unbefangener Anblick
der Erfahrung. Weit eher sehen wir hier das Leid die Menschen eng, klein, scheelsiichtig machen, wéhrend die
Befreiung von Not und Sorge das Herz erweitert und hilfsbereit macht. Vertiefend kann das Leid nur wirken, wenn
hinter dem Leben der Arbeit sich noch eine weitere Schicht befindet und sich dem Menschen erschlief3en kann; ohne
die Mdglichkeit dessen ist jenes Reden vom veredelnden Wirken des Leides nicht mehr als ein leeres Gerede. In der
Religion aber kommt allererst jene Tiefe zur Anerkennung und Entwicklung; das Leid kann nunmehr erhdhend
wirken, indem seine erschiitternde und aufriittel nde Macht die Seele fur die Aufnahme eines neuen Lebens bereitet,
reine Anfangein ihr erweckt. Dann mag das Leid den Menschen auf die letzte Tiefe seines Wesens werfen, und dann
kénnen nach jenem grof3en Worte die, welche Leid tragen, selig gepriesen werden; auch mag sich dann in der
Erschiitterung des bisherigen Standes zeigen, dal3, was unser ganzes Wesen diinkte und uns fest zu binden schien, nur
eine besondere Stufe war, Uber die wir hinauskommen konnen. Was aber fir den Einzelnen, das gilt auch fir die
Volker und fur das Ganze der Menschheit; auch sie bedarf der Erschitterung und der Erneuerung, eines
Hervorbrechens ursprunglicher Anfénge, da die Kulturen auch im Gelingen sich ausleben und grei senhaft werden.
Deutlich scheiden sich hier zwei Lebenstypen, die ihrer geschichtlichen Beziehung nach der altgriechische und der
christliche heif3en mégen. Dort scheint das Geistige sicher im Menschen begriindet und unmittelbar vorhanden, eine
Art von héherer Natur; das Leben findet hier seine Aufgabe darin, dies Geistige zu voller Kraft zu entfalten und gegen
alle Angriffe zu behaupten; echtes Handeln ist hier ein Sichselbstdarstellen und Sichgenief3en der inneren Tuchtigkeit.
Zum Preise dieses edlen und hochgemuten Lebens 183t sich gar vieles sagen, aber es hat eine starre Schranke: wie es
sich asfertig und abgeschlossen gibt, so kennt es keinen inneren Aufstieg, keine innere Aneignung des Leides und
keine Fortbildung dadurch; das aber wird unzulénglich, wenn unser L ebensstand voller Verwicklung ist und einer
Umwandlung bedarf. Der christliche Lebenstypus, der weit Gber die kirchlichen Formulierungen hinaus auch ins
Grundmenschliche reicht, stellt die innern Probleme der Seele voran; die Bewegung des L ebens gewinnt ihm dadurch
Spannung und Wert, dal3 in ihr durch Erfahrung und Erschiitterung des Menschen hindurch sich eine neue Tiefe
erschliefdt, hochste Kraft fur ihre Aneignung fordert, zugleich aber durch Entwicklung des neuen Lebens tber alle
Verwicklung hinausfiihrt. So geht hier durch alles herbe Nein hindurch ein Weg zu einem freudigen Ja. Da aber das
Leid auch im Siege gegenwartig bleibt, ja an Starke eher noch zunimmt, so kann diese Stufe beide Pole des L ebens:
Schmerz und Freude, Hemmung und Uberwindung miteinander beleben und durch beides zusammen unser Seinin
steter Bewegung halten. Hier erst wird eine Geschichte der Seele moglich, und erst damit erhalt auch die
Weltgeschichte eine Seele, wird sie wahrhaftige Geschichte, nicht blof3e Evolution. Daher erklért es sich auch, daf?
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gehaltvolle Selbstbiographien in der Weltliteratur sich fast nur auf dem Boden des Christentums finden.

Uberhaupt ist dies dem Leben der neuen Stufe wesentlich, daf? es die Aufgaben des Geisteslebens nicht nur gegen
schwere Hemmungen aufrechthalt, sondern sie noch erhéht; so tragt dies Leben durchgéngig den Charakter eines
starken Kontrastes. Hier erst entwickelt sich gegenliber der Bindung an Fremdes ein volles Beisichselbstsein des

L ebens, gegenliber den Kampfen und Zweifeln der Arbeit ein sicheres Ruhen in ewiger Liebe, gegenliber der strengen
Verkettung der Erscheinungen ein Reich der Freiheit und Tat, gegentiber der wachsenden Verwicklung der Kultur
eine schlichte Einfalt und Kindlichkeit, gegentiber der drohenden Vereinsamung im Kampf ums Dasein ein
Zusammenklang der GemUiter in einem gemeinsamen Reich ewiger Wahrheit und géttlicher Liebe. Das alles aber
nicht in jenseitiger Ferne, sondern in unmittelbarer Gegenwart. Denn nur eine &ul3erliche Fassung kann die Welt der
Religion vornehmlich a's ein Jenseits verstehen, ihren wahren Freunden war sie stets das Allernéchste und das
Allergewisseste, der Standort, von dem aus sie das L eben fihrten, und von dem aus sie sich zur Welt erst hinfinden
muldten.

Solche Erhebung Uber die sichtbare Welt bedeutet aber kein Herausfallen der Religion aus dem Geistesleben. Nur wo
sie den Zusammenhang damit festhalt, und wo sie die letzte Tiefe des Geisteslebens fiir den Menschen belebt, kann
sie zugleich eine Uberlegene Hoheit wahren und eine unmittel bare seelische N&he und Warme haben. Beidesist ihr
gleich nGtig, aber beides gerdt beim Menschen leicht in einen schroffen Gegensatz und treibt nach widerstreitender
Richtung. Das Streben, das Gottliche moglichst hoch tber alles Menschliche hinauszuheben, kann leicht dazu fuhren,
aul3erst abstrakte blof¥formale Begriffe, wie Einheit, absolutes Sein, als Hauptsache zu behandeln, wahrend doch
solche Grof3en aus eignem Vermégen nun und nimmer echte Religion erzeugen kénnten. Andererseits gestaltet das
Streben nach mdglichster Anndherung des Gottlichen die Religion leicht zu anthropomorph; dann werden nicht nur
die Begriffe, sondern auch die Wuinsche des Menschen unbedenklich in das All versetzt und mit Wirklichkeit
ausgestattet. Eine derartige Gestaltung der Religion verféllt nicht nur dem Vorwurf, blof3e Hineinspiegel ung
menschlicher Enge und Besonderheit in das grof3e All zu sein, sie widersteht zu wenig dem Kleinen und Selbstischen
der menschlichen Art, sie halt den Menschen zu sehr bei sich selber fest. Wird dagegen die Religion vom Geistesleben
aus begriindet und ausgebildet, so geraten Uberlegenheit und N&he in keinen Gegensatz, so kann das »iiber uns« und
das »in uns«, was beides der Religion notwendig ist, gleichméaliig anerkannt werden. Freilich bedeutet die hier
erstrebte Nahe kein volles Aufgehen in unsere Begriffe. Denn diese stehen unter der Herrschaft der Arbeit an der
Welt; was dieser Arbeit eine weitere Tiefe entgegenhalt, das wird nur in Gleichnissen darstellbar sein; daher ist der
Gedankenwelt der Religion ein symbolischer Charakter wesentlich. Darin missen wir uns finden, dal3im
menschlichen Leben mehr vorgeht, a's sich zu durchgebildeter Gestalt bringen [&3t; nur solche grofRere Tiefe gibt
seiner Gestaltung eine Seele.

Aus solcher Uberlegenheit der Religion gegen das Reich der Arbeit erklart sich auch, dai sie eine Uberzeugungskraft
fir den Menschen nicht sowohl durch die Betrachtung der Welt a's durch das Aufquellen eines neuen Lebens gewinnt;
wer das Gottliche nicht in solchem neuen Leben findet, der wird esin aler Weite der Welt vergeblich suchen. So hat
gewi3 Pestalozzi recht, wenn er sagt: »Das Staunen des Weisen in die Tiefen der Schopfung und sein Forschen in den
Abgrinden des Schopfersist nicht Bildung der Menschheit zu diesem Glauben. In den Abgriinden der Schopfung
kann sich der Forscher verlieren, und in ihren Wassern kann er irre umhertreiben, fern von der Quelle der
unergrundlichen Meere. — Einfalt und Unschuld, reines menschliches Gefiihl fiir Dank und Liebe ist Quelle des
Glaubens. Im reinen Kindersinn der Menschheit erhebt sich die Hoffnung des ewigen Lebens, und reiner Glaube der
Menschheit an Gott lebt nicht in seiner Kraft ohne diese Hoffnung.«
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