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Rudolf Christoph Eucken (1846-1926)

Die alteren L ebensordnungen
Diereligitse Lebensordnung

Von den verschiedenen L ebensordnungen, die den Menschen der Gegenwart umwerben, bt den stérksten Einflufd
noch immer die auf die Religion gegrundete. Sie macht zum Grundverhaltnis des L ebens das zu einem
weltiiberlegenen Geiste, der zugleich die Welt beherrscht und durchwaltet; das Christentum bestimmt diese
weltbeherrschende Macht ndher als vollkommenes sittliches Wesen, als den Geist der Gerechtigkeit und der Gite. Die
religitse L ebensordnung macht die Religion zum Hauptinhalt des Lebens und zum Quell einer eigentiimlichen
Gedankenwelt; es entsprang eine solche Wendung aus schweren Erschitterungen des menschlichen Daseins, sie
erfolgtein Zeiten, welche den Menschen seine Ohnmacht wie die Nichtigkeit des gewohnlichen Lebens schmerzlich
empfinden lief3en und ihn zugleich mit tiefer Sehnsucht nach einem neuen Leben erfillten. So geschah esin unserem
westlichen Kulturkreise wahrend der Jahrhunderte, aus deren stiirmischen Bewegungen das Christentum schliefdlich
als Sieger hervorging; die leidenschaftliche Glut des Verlangens nach Religion hat sich spéter gemildert und geklart,
zugleich ist nach und nach ein religiGses L ebenssystem gebildet, das durch die Jahrhunderte und Jahrtausende
hindurch méchtig bisin die Gegenwart wirkt und seinen Anspruch noch heute festhélt.

In diesem religidsen System ist das Leben auf ein einziges Ziel, auf das Verhdtnis zum vollkommenen Geist
konzentriert, alle Ubrige Betétigung hat nur durch die Richtung darauf und die Leistung daftir einen Wert. Mit solcher
straffen Konzentration verbindet sich eng die Ausbildung einer rein bei sich selbst befindlichen, aller Verwicklung der
Welt Uberlegenen Innerlichkeit; diese Innerlichkeit befreit vom Druck des &uf3eren Erfolges und findet ihr Hauptwerk
in sich selbst, sie schafft ein gegenseitiges Verstéandnis der Menschen von Seele zu Seele, ein volles
Miteinanderfihlen und Miteinanderleben, von dem gemeinsamen Grunde her schlief?t sie die Menschen enger
zusammen, als es irgendwie anders geschieht. Es ruht dies Leben der Religion auf unendlicher gattlicher Liebe, aber
zur Liebe gesdllt sich die Heiligkeit einer sittlichen Ordnung und gibt dem Leben bei aler Innigkeit einen
unermefdlichen Ernst.

In diesem Zusammenhange durfte der Mensch von sich und seinem Leben aufs héchste denken. Als Ebenbild Gottes
stand er im Mittelpunkte der Wirklichkeit, um ihn kreiste das All, sein Tun und Lassen entschied Uber das Schicksal
des Ganzen, entschied dariiber fir alle Ewigkeit. Der einzelne war ein Glied eines Reiches Gottes auf Erden, und er
hatte die Ziele des Ganzen willféhrig aufzunehmen, aber zugleich bildete er einen eigenen Kreisund wurde alsein
Selbstzweck behandelt; zur Vollendung des Ganzen, dem gar kein Glied fehlen durfte, gehdrte auch seine
Entscheidung.

Diesem Leben fehlte es nicht an Sorgen, Noten und Schmerzen, die Hohe der Forderung und die schroffen Konflikte
des menschlichen Kreises verhinderten alles Behagen und alles gewohnliche Gliick. Ja, das Gewicht von Leid und
Schuld schien hier zunachst eher grof3er als kleiner zu werden. Aber die Grunderfahrung der Religion, die Befreiung
von driickender Schuld und die Schopfung eines neuen L ebens, hob den Menschen (iber den ganzen Bereich von
Kampf und Elend hinaus; die durch Liebe und Gnade bewirkte Einigung mit Gott gab ihm teil an dessen
Vollkommenheit und an Uberschwanglicher Seligkeit. Mochte der Widerstand einer fremdartigen Welt verbleiben,
mochte die Erdffnung des neuen Lebens seine Wucht erst vollauf empfinden lassen, in Zweifel versetzen und das
Streben [&hmen konnte er nicht. Eswar bei der Grofie seiner Aufgaben kein leichtes Leben, das hier entstand, aber es
war ein Leben voller Bewegung und in sicheren Zusammenhéngen, es war kein vergebliches Leben.

So hat diereligitse Lebensordnung weite Kreise der Menschheit lange Jahrhunderte hindurch beherrscht, sie hat
Individuen und V0lker fest zusammengehalten, sie hat unzahligen Seelen sowohl eine kréftige Aufrittelung als
seligen Frieden gebracht. Indem hier gottliches Leben in den Kreis des Menschen eintritt und eine neue Welt im
Bereich der alten schafft, entstehen schroffe Kontraste und wird das zwischen ihnen befindliche L eben des Menschen
aus aller Ruhe herausgerissen. Das Gottliche zugleich in welttiberlegener Hoheit und in unmittelbarer seelischer Nahe,
der Mensch unsaglich klein und doch zur Wesenseinheit mit Gott berufen, Liebe und Ehrfurcht, Milde und Ernst eng
miteinander verbunden, tiefes Dunkel und helles Licht, Elend und Seligkeit einander steigernd, in dem allen eine
dramatische Spannung und eine unabl&ssige Bewegung, die alererst der Seele eine wahrhaftige Geschichte verleiht
und diese Geschichte zum Mittelpunkt aler Wirklichkeit macht; durch alles hindurch eine tberwéltigende Sehnsucht
nach Liebe und nach Ewigkeit, ein Leben, das in Glauben und Hoffen alle Gegenwart weit Uiberfliegt, das sich aber
dem tiefsten Grunde nach in einer Welt gottlicher Wahrheit sicher geborgen weil3. Eine solche Tiefe und Innigkeit hat
das Leben an keiner anderen Stelle erreicht.

Und doch liegt ein Widerspruch gegen dies L eben, namentlich gegen seine Ausschliefdlichkeit nahe. Das Ganze war in
einem Gegensatz und Bruch mit der n&chsten Welt entstanden, in einer Zeit, wo die Menschheit durch triibe Erfahrung
den Glauben an sich selbst und ihr Vermogen verloren hatte und keine wirdigen Ziele im néchsten Dasein fand, wo
nur die Wendung zu einer neuen Welt sie vor geistiger Verédung und Vernichtung behiiten zu kénnen schien. So
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wurde jene Welt mit Hingebung der ganzen Seele ergriffen und eine vollige Umkehr des Daseins vollzogen, die Welt
des Glaubens ward zur geistigen Heimat, die sichtbare Welt sank zur Fremde herab. Das konnte nur so lange
unbestritten bleiben, a's jenes Verlangen nach einer neuen Welt eine Giberwaltigende Kraft behielt, es muliteins
Wanken geraten, al's mit dem Aufstieg der Neuzeit die Menschheit sich wieder zu freudigem Selbstvertrauen erhob
und zugleich ihr die ndchste Welt eine frische Anziehungskraft gewann; nun wandte sich Streben und Arbeit wieder
mehr der Umgebung zu, nun schien das Leben sein hochstes Ziel in ihrer Unterwerfung und der Steigerung der Kraft
dadurch zu finden, nun wurde mehr und mehr diese Welt dem Menschen auch geistig zur Heimat. Indem nunmehr die
Aufgaben der Weltarbeit mit ihrer bunten Fiille und ihren berauschenden Erfolgen die Sorge um den Stand der Seele
vergessen machen, verschiebt sich ganz und gar die Lage der Religion, aus dem Mittelpunkte des Lebenswird sie
mehr und mehr in seinen Umkreis gedrangt und begegnet dabei wachsendem Widerstande, den nur eine kleinliche
Denkart vornehmlich dem Eigenwillen und Unglauben blof3er Individuen aufbtirden kann. Bedenken gegen den
Lehrgehalt der Religion gingen dabei voran, sie beriefen sich namentlich auf die véllige Veranderung des Bildes von
der Natur und der Geschichte, welche die Neuzeit vollzogen hat. Aber diese Bedenken hétten sich ertragen oder
zuriickschieben lassen, wéaren dem Leben der alte Kern und der alte Glaube unvermindert geblieben; der Widerspruch
der Umgebung hétte die trotzige Selbstbewuftheit des Glaubens dann sogar noch steigern kénnen (credo quia
absurdum). Gefahrlich machte jene Angriffe nur die innere Schwéche der Religion, das Verblassen ihrer
Grunderfahrungen, die Wandlung des L ebensgefiihles der Menschheit. Bei so veranderter Lage kam voll zur Wirkung
sowohl, was von alters her der Religion widersprach, als was die moderne Kultur ihr entgegenhielt; alle Zweifel und
alle Bedenken fanden nun ein bereites Gehdr. Zunédchst geht der Angriff auf einzelne Seiten und einzelne Anspriiche
der Religion, bald aber wendet er sich gegen ihr Ganzes und zugleich gegen ale Méglichkeit einer religitsen
Lebensordnung. Diese wird als viel zu eng verworfen und ihr eine Ausbildung aller Kréfte, eine Entwicklung
universaler Kultur entgegengestellt; sodann erscheint die Spaltung der Wirklichkeit in zwei Reiche als eine schwere
Verirrung, und es dunkt eine Verkehrtheit, aus dem Leben eine blof3e Vorbereitung eines kommenden Daseins zu
machen. Schliefdlich wird diesem Gedankengange die ganze Religion ein Erzeugnis menschlicher Einbildung, ihr
Reich ein Gewebe bloRer Illusionen, ein Reich der Schatten und Tréume. Gewil3 findet solche Verneinung kraftigen
Widerstand, und das Recht, wenn nicht der religidsen Lebensordnung, so doch der Religion, wird von vielen eifrig
verfochten. Aber das unaufhérliche Umsichgreifen jener Verneinung zeigt unwidersprechlich, dal3 weite Kreise der
Gegenwart sich in die treibenden Kréafte der Religion nicht mehr zu versetzen vermogen, dald sie und ihre Welt ihnen
innerlich fremd, ja unverstandlich geworden ist. Auch ist nicht zu verkennen, dal3 die Verfechtung der Religion sich
stark zersplittert und nicht zu vereinter Wirkung gelangt. Was an Verlangen und Sehnen sich regt, das wird nicht
korperhaft genug, um den Gegner siegreich zuriickzudrangen. So in einen Kampf um ihr eignes Recht verwickelt,
kann die Religion dem Menschen nicht mehr einen festen Halt gewahren, nicht mehr seinem Leben beherrschende
Ziele stecken. Denn wie kann eine sichere Antwort geben, was selbst zur Frage geworden ist?

Die Lebensordnung desimmanenten I dealismus

Den Verwicklungen der Religion entrinnen zu kénnen, ohne die Tiefe des Lebens zu mindern, glaubt ein der Welt
zugewandter |dealismus, ein immanenter |dealismus, der mit seiner Entfaltung einer Geisteskultur seit Jahrtausenden
die Religion begleitet, meist zu freundlicher Erganzung, bisweilen in harter Bekémpfung. Auch er stellt das Leben
vornehmlich in eine unsichtbare Welt, aber er versteht diese nicht als ein neben dem sinnlichen Dasein befindliches
und von ihm abgel 6stes Reich, sondern al's seinen tragenden Grund, seine Tiefe und Seele; dal? das All eine solche,
dem &ulReren Auge verborgene Tiefe besitze, da esin ihr ein Ganzes bilde und ein inneres Leben filhre, dasist eine
Uberzeugung, mit der diese L ebensordnung steht und fallt. Den Menschen verbindet die Idealkultur eng mit dem All,
aber zugleich gewéhrt sieihm ein eigentiimliches Werk und eine ausgezei chnete Stellung. Denn die Welt unter ihm
scheint ihr Leben bewuf3tlos und gebunden zu fiihren, und die das Ganze tragende Kraft wird hier nicht zum Erlebnis
der einzelnen Stelle; dies aber geschieht beim Menschen, der den Gedanken des Ganzen denkt und dieses damit zu
eigenem Besitze macht, so erhebt sich bei ihm zuerst die Welt zur Klarheit und Freiheit. Das geschieht aber nicht ohne
sein eigenes Entscheiden und Ergreifen, sein eigenes Wirken und Schaffen; an dieser besonderen Stelle liegt der
Fortschritt der Welt bei ihm, und darf sein Tun den Stand des Ganzen zu fordern hoffen.

Diese Lebensordnung bewegt sich vornehmlich um den Gegensatz von Innerem und AuRerem, von unsichtbarer und
sichtbarer Welt. Das Innere, der eigentliche Trager des Lebens, hat das AulRere zu ergreifen und zu beseelen, zugleich
aber selbst von mattem Umrif3 zu voller Durchbildung vorzudringen. So entsteht ein geistiges Schaffen, das, getragen
von einer Weltvernunft, gegentiber der bewuf3tlosen Natur und dem sinnlosen Alltagsleben ein wesentlich neues
Leben weckt, ein Reich des Geistes, das mit seinem Wahren, Guten und Schonen den Menschen eine innere
Gemeinschaft mit der grof3en Welt gewinnen und ihre ganze Fulle und Herrlichkeit mitleben 1&/3. Ein solches Leben
bedarf keines auf3er ihm liegenden Lohnes, es dient nicht anderen Zwecken, sondern es findet seinen Sinn in der
eigenen Entfaltung und seine Freude in dem Anschauen seiner selbst, sein Wirken kehrt zu sich selbst zurtick und
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gewinnt zugleich freudige Ruhe.

Die Haupttrager dieses L ebens werden Kunst und Wissenschaft, beide in dem hohen Sinne verstanden, da3 sie unsin
das Reich der schaffenden Griinde versetzen und uns die Tiefe der Welt eréffnen. Uberall sind sie beflissen, das
Dunkle zu klé&ren, das Starre zu mildern, das Zerstreute zu verbinden, die Gegensétze auszugleichen, das Ganze zu
seelenvoller Harmonie zu bilden und ein Schones, das durch sich selbst gefdlt, aller blofRen Niitzlichkeit
entgegenzuhalten. Das ergibt eine Lebensgestaltung, die von der religidsen merklich abweicht. Die Religion ist mehr
auf die Schérfung, die Idealkultur auf die Aussthnung der Gegensétze bedacht; jene konzentriert das L eben mdoglichst
auf einen einzigen Punkt, diese gibt ihm mdglichste Weite und Breite; jene stellt die Gesinnung voran, diese fordert
ein kréftiges Schaffen; jene sieht mehr Schwéche und Nichtigkeit, diese mehr Kraft und Gréfze am Menschen, freilich
am Menschen, der sich dem Weltall verbindet und aus ihm sein Leben schopft; jene findet den Weg zur

L ebensbejahung erst: durch schwere Erschiitterung und harte Verneinung hindurch, diese glaubt in kilhnem
Aufschwung sie sofort vollziehen zu kénnen. Vielleicht enthalt dieser Gegensatz nur verschiedene Seiten oder Stufen
eines weiteren Lebens, die einander ergénzen muissen, zundchst aber sehen wir nicht den Punkt der Vereinigung.

Der immanente Idealismus kam zu besonders glanzender Entfaltung auf der Héhe des griechischen Lebens, er hat sich
seitdem als ein selbsténdiger Strom erhalten und immer von neuem verstérkt, er spricht zu unsin néchster Nahe aus
dem Lebenswerk Goethes, er ist ein wesentliches Stiick des geistigen Besitztums der Menschheit.

Aber mit dem Anspruch, das Leben zu fihren und ihm seinen Sinn zu geben, ist es dem immanenten |dealismus nicht
anders ergangen als der Religion: die Grundlage wurde erschittert, das Grunderlebnis verdunkelt und abgeschwécht;
so erhielten feindliche Mé&chte die Oberhand und vertrieben diese L ebensgestaltung aus dem Mittel punkte des
Daseins. Dal? die Wirklichkeit eine Tiefe habe, und dal3 der Mensch bei voller Aufbietung seiner Kraft zu dieser Tiefe
durchdringen kénne, das ist dem Durchschnitt der Zeit nicht minder zweifelhaft geworden als die Grundwahrheiten
der Religion. Der immanente I dealismus war stetsin Gefahr und Mihe, seine eigene Behauptung zu wahren. Zu
lebenserfiillendem Schaffen kam er nur in besonderen Zeiten, nur an festlichen Tagen der Menschheit, wo eine Gunst
des Geschickes mit grof3en Aufgaben des weltgeschichtlichen Lebens grof3e Personlichkeiten zusammenfiihrte; einem
Hochflug des Schaffens wurde hier die unsichtbare Welt zu allergewissester Nahe und zum sicheren Standort des
Lebens, hier konnte sie alle Kraft des Menschen gewinnen und ihm zu eigenem Wesen werden. Aber jene heroischen
Zeiten verstreichen, und der Alltag tibt sein Recht, die Spannung des L ebens sinkt und zugleich die Widerstandskraft
gegen ales Dunkle und Fremde; die Starrheit der AuRenwelt, der niedrige Stand des menschlichen Durchschnitts, die
Selbstsucht und Scheinhaftigkeit des gesellschaftlichen Treibens gewinnen die Oberhand und lassen jene Ideal kultur
mit ihrer Beseelung und Veredlung des Daseins a's ein blof3es Nebending, als eine Begleitung und Umsdumung eines
andersartigen L ebens erscheinen.

Wenn mit solcher Wendung die Idealkultur aus eigener Betétigung und Erfahrung ein blof3es Aneignen, Fortfihren,
Genielden Uberkommener Schétze wird, so verflacht das geistige Schaffen unvermeidlich zu blofer Bildung; auch eine
solche hat einen Wert, aber sie regt nicht die Tiefen des Lebens auf, sie wird leicht eine Sache bequemen Genusses,
ein gefélliger Aufputz, der die grof3en Probleme des menschlichen Daseins verbirgt. Auch pflegt zu ihr weniger ein
eigenes Verlangen als der Gedanke an die Umgebung, das Geltenwollen im gesellschaftlichen Zusammensein zu
treiben, der Schein Uberwiegt hier leicht das Sein, eine Unwahrhaftigkeit ist nicht zu verkennen. Allesin allem
erscheint die Bildung als ein Leben aus zweiter Hand, ein solches aber kann nicht unserem Dasein einen Sinn und
Wert verleihen.

Was immer in solcher Wendung an Verwicklungen angelegt ist, das wird weiter verstérkt durch die eigentimliche
Lage der Gegenwart. Zunéchst wirkt die Erschiitterung der Religion auch zu einer Schwéchung des immanenten
Idealismus. Denn seine Uberzeugung von einer Tiefe des Alls und dem Wirken einer unsichtbaren Welt hat in der
Menschheit Boden gewonnen nur im Anschluf3 an die Religion und ihren Bruch mit dem sichtbaren Dasein; féllt dies
weg oder wird es geschwécht, so verliert auch die Idealkultur ihre sichere Stellung im Leben, so wird sie aus seiner
Tiefe mehr und mehr zur Oberfl&che gedrangt. An einer Schwéchung der Religion [&3t sich aber heute nicht wohl
zweifeln. Sodann aber hat in der Neuzeit die AulRenwelt eine Selbstandigkeit gewonnen wie nie zuvor, und es hat ihr
die Arbeit der Wissenschaft immer mehr alles Seelenleben ausgetrieben, zugleich eréffnet sie uns eine tiberstromende
Fille von Aufgaben, welche die Kraft des Menschen anziehen und fesseln; diese Welt mit ihrer Unermef3lichkeit von
innen her zu bezwingen und einem unsichtbaren Leben zu unterwerfen, das wird unsimmer mehr unméglich. Auch
das wirkt nach dieser Richtung, dal’ die moderne Forschung die Besonderheit und die Gebundenheit des menschlichen
L ebens und Strebens stark hervorkehrt; es scheint ihr in enge Schranken gebannt und dadurch von einem Teilhaben
am Leben des Alls unbedingt ausgeschlossen. Endlich zerstort die Entwicklung des modernen Subjekts die
Uberkommenen Zusammenhéange und stellt den Menschen der Welt wie fremd gegentiber; wie soll eine solche Lage
zu geistigem Schaffen fihren, das uns die Welt unterwirft und uns ausihrer Tiefe unser Leben fihren 183t?

So ist die Lebensordnung des immanenten Idealismus mit ihrer hohen Kunst und Wissenschaft heute nicht weniger
erschittert als die der Religion, die Erschitterung wird nur deshalb weniger verspirt, weil sie nicht sowohl durch
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einen direkten Angriff als durch ein allmahliches Ermatten und Verblassen erfolgt. Wie der immanente Idealismus
nicht die Kiihnheit der Religion besitzt, so entziindet der Streit um ihn auch nicht so gewaltige Leidenschaft. Aber hier
wie da kommen wir zum selben Endergebnis: Lebensméchte, welche Jahrtausende lang die Menschheit fihrten, ihrem
Leben ein Ziel vorhielten und ihm dadurch einen Sinn verliehen, haben eine feste Wurzel im Bewul3tsein des
gegenwartigen Menschen verloren, sie erhalten sich mehr durch trége Gewohnheit a's durch eigene Betétigung. Nur
die Verstrickung in die Geschéfte des Alltags und die tberwiegende Befassung mit Einzelheiten [&3t uns tbersehen
oder doch nur matt empfinden, wie Ungeheures bei uns vorgeht. Oder ist es nicht etwas Ungeheures, wenn die Ziele
und Giiter, an deren Erringung Jahrtausende ihre beste Kraft gesetzt und fur die sie unsdgliche Opfer gebracht haben,
nunmehr als Illusionen erscheinen, wenn die alten Gotter fir Gotzen erklért werden, wenn der bisherige Hauptzug des
menschlichen Strebens al's Irrung und Wahn befunden wird? Wir mifdten diese Umwal zung anerkennen, wenn das
Gebot der Wahrheit sie forderte; aber nur flachste Gesinnung kann leicht und vergntiglich mit allem brechen, was
bisher als heilig galt, kann Ubersehen, dal’ die Erkenntnis eines so volligen langen Irregehens allen Glauben des
Menschen an sein Vermdgen zur Wahrheit erschiittern muf3.

(2800 words)

Quelle: https://www.proj ekt-gutenber g.or g/eucken/sinnwer 1/chap003.html
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