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Ricarda Huch (1864-1947)

Romantische Philosophie.

Es sind mancherlei Kréfte, aber esist
en Gott, der dawirket Allesin Allem.

Paulus, Korinther XIl, 6.

Durch alle Téne tonet

Im bunten Erdentraume

Ein leiser Ton, gezogen,

Fir den, der heimlich lauschet.

Friedr. Schlegel.

Als ein Méarchenland, wo Alles Wunder ist, denken wir uns die Romantik; und doch durfte Kant, dem
unerbittlichsten Denker, ein Monument darin errichtet werden. Nicht weil er in blaue dunstige Ferne hinein die
hangenden Garten seiner intelligibeln Welt baute oder mit undurchdringlichem Lacheln dem Geisterglauben das Wort
redete, sondern weil er den Schwerpunkt der Philosophie in den Menschen verlegte. »Nach Innen geht der
geheimniRvolle Weg«, verkiindigte spéater Novalis. Diesen Weg hat Kant eingeschlagen. Von alen Seiten hatte man in
die Weltveste einzudringen gesucht: da entdeckte er eine kleine tberwachsene Pforte, die bisher Ubersehen war, einen
unterirdischen Zugang zur Schatzkammer, wo alle werthvollsten Guter aufgespeichert sind. Nun stirzte sich der
Strom des Forschensin die ddmmerige, unabsehbare Hohle hinein.

Kant's Meinung war gewesen, die Grenzen unsres Erkennens zu zeigen und die Unmdglichkeit, das Ding an sich, den
Kern des Erscheinenden zu greifen, so lange wir in die Maske unsrer Sinne und angeborenen Vorstellungen
vermummt sind; wie zwei Ritter in RUstung, wenn sie sich die Hand geben, nicht die Hand selbst, sondern nur das
unempfindliche Eisen bertihren und fiihlen. So etwa sollten sich der Mensch und die Welt gegeniiberstehen: zwei
Vermahlte, denen die erste, blind feurige Umarmung die ertrdumte Vereinigung und Befriedigung nicht gebracht hat,
und die nun, nachdem sie allmdlig von ihrer bitteren Enttauschung und Erkaltung zurtickgekommen sind, verzichten
und sich zu einem freundschaftlichen, schonenden Nebeneinanderleben entschlief3en. Wie angemessen tapfer und
bewundernswerth dies auch unter Umsténden sein mag, so ist es doch nichts Andres al's ein modus vivendi: der
Mensch ist ein geborener Held, der, wie Achilles, auch in weibisches Gewand verkleidet, nach dem Schwerte greift,
sowie er eins von ferne klirren hort; ein Konigssohn, dessen Natur nach der Krone zu trachten, wie zuriickgedrangt sie
auch durch Zufall oder Absicht sei, frilher oder spéter desto méchtiger hervorbricht. Dal3 es dennoch méglich sai,
maoglich sein misse, die Welt zu durchdringen, ihre Seele zu bertihren, allwissend zu werden, war die erste dunkle
philosophische Regung im Kreise der Romantiker.

»Die Geisterwelt ist nicht verschlossen,
Dein Sinnist zu, dein Herz ist todt,
Auf, bade, Schiiler, unverdrossen
Dieird'sche Brust im Morgenroth,

diese Goethe'schen Worte erkléarte der junge Friedrich Schlegel fir seinen Wahlspruch. Goethe, den Vertrauten der
Natur, proklamirten sieim Athendum alsihren Fihrer, als den Vertreter der neuen Zeit; neben ihm aber einen andern
Mann, einen Schiller Kant's, der das, was er Natur nannte, nichtachtend mit dem Fuf3e von sich stief3: Fichte.

Aus seinen Bildern sehen uns seine groféen Augen mit einem fanatischen, zehrenden Geistblick an, der nichts von den
wechselnden farbigen und plastischen Gegensténden um sich her wahrzunehmen scheint; man kénnte sich aus seinen
Augen seine Philosophie erkléren: fir sie giebt es nichts als das Absolute, ein grof3es Begriffsgerippe anstatt des
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athmenden, blutwarmen Naturleibes. Das tollkiihne System beriihrt den Boden nur in dem einen Punkte: Ich binich.
Von da aus thirmt es sich schwindelnd empor. Wer hinaufklettert, greift vergebens nach einem festen Halte
aulRerhalb, dabei wagt er weder tiber noch unter sich zu blicken, wo rings der Abgrund des Nichtsist, und die Lust
wird diinner und dinner. Es leuchtet ein, dald das nicht Jedermanns Sache ist. Indessen wer geistige Gelenkigkeit und
Energie genug besitzt, um den Versuch nicht zu scheuen, bei dem kann die hal sbrecherische Uebung sogar zur
Passion werden, und er gewohnt sich daran auf die Gefahr hin, schliefdlich einmal das Genick dabei zu brechen.
Trotzdem, auch wenn man annimmt, die Arbeit des abstrakten Denkens sei der damaligen Jugend nicht so
widernaturlich und peinlich gewesen, scheint es erstaunlich, dal? eine solche Lehre unter ihr Epoche machen konnte,
da sie, wie es thatséchlich der Fall war, die stiirmischen jungen GemUther jener revolutionéren Zeit begeisterte. Die
Verwandlung der Welt in ein Ich, die Fichte vornahm, war die heroische That, die ihm die Jingerschaft der modernen
Geister gewann. Dahin drangte die Zeit, es war, was jeder in sich erlebte. Dal3 die Welt bei Fichte nur eine aul3ere und
das Ich nur ein erkennendes, vorstellendes, bewul3tes war, kein fuhlendes, dieser Mangel verschwand zunéchst vor der
Form des méchtigen Gedankens. Es gebe, sagte Fichte, nur zwei Arten der Philosophie: die kritische, die die Grenze
des Ich-Bewuf3tseins nicht Uberschreite, dies sei die Kant'sche, und im Gegensatz dazu die des Spinoza, welcher jene
Grenze Uberschritten habe. Eine Tauschung ist es zu wéhnen, es gébe noch ein AulRerhalb dieser Grenze; denn kann
irgend etwas sein auf3er in unserm Bewuf3tsein? Was uns von uns unterschieden zu sein, was uns nicht Ich zu sein
scheint, ist doch auch wieder nur eine in uns existirende Vorstellung; und weil wir den Begriff des Ich nicht bilden
konnten ohne etwas, was nicht Ich ist, missen wir eine Welt von uns [6sen und uns davon unterscheiden. Eine
optische Tauschung gleichsam verlegt das Ding an sich nach aul3en; wir sind es. Auch der stumpfeste Mensch wird
geboren mit einer Einbildungskraft, die ihm die Welt schafft: er ist der Gott, der aus dem Chaos Licht werden &3,
den Himmel von der Erde scheidet, den Gang der Gestirne ordnet und nach einem moralischen Gesetz, das er aufstellt,
die Handlungen des Geistes regelt.

DaR’ nichts auf3er dem Ich sei, war das Packende und Unantastbare in Fichte's L ehre; wére er nun noch darauf
gekommen, dal? jene Grenze des Ich-Bewul3tseins im Ich selber liegt, daid also das Nicht-Ich ist, aber alerdings nicht
auf3er dem Ich, sondern in ihm, seine dunkle Halfte, so hétte er in Wirklichkeit die Welt mit eingeschlossen, von der er
jetzt abstrahirte und der Natur, dieihm jetzt nichts a's vergéangliche Materie war, den Geist gegeben. Denn das Ich und
die Welt sind, nach einem Worte von Novalis, integrante Halften.

Gerade in Fichte's Einseitigkeit lag eine verbliiffende Grof3e. Wie ein blinder Riese schritt er durch die Natur und
verhillte sie mit seinem Schatten vor den Blicken derer, die sich ihm anschlossen. Hinreif3end und erhebend wirkte
sein Glaube an das Allvermdgen des menschlichen Geistes. Die Menschheit fing an zu ahnen, was es eigentlich
bedeute, dal3 sie zum Bilde Gottes geschaffen sei. »Was ist denn unsre Wiirdex, schrieb Friedrich Schlegel,
zwanzigjdhrig, an seinen Bruder, »als die Kraft und der Entschlufl3, Gott dhnlich zu werden! « Dies tastende Gefihl,
dai ein unendliches Ziel und eine géttliche Bestimmung vor dem Menschen liege, erleuchtete Fichte mit dem scharfen
Lichte seines Bewufdtseins. An dem Gedanken der Einzigkeit und Hohe des Menschen konnte sich der herbe Denker
berauschen, und diese abstrakte Trunkenheit, in die er sich zuweilen in seinen Schriften steigerte, ist wohl geeignet,
sich dem Leser mitzutheilen. Ich will ein Beispiel herausgreifen, wo er folgendermal3en Uber die Wirde des Menschen
spricht:

»Erst durch das Ich kommt Ordnung und Harmonie in die todte formlose Masse Allein vom Menschen aus verbreitet
sich Regelméfdigkeit rund um ihn herum bis an die Grenze seiner Beobachtung — und wie er diese weiter vorruickt,
wird Ordnung und Harmonie vorgeriickt. Durch seine Beobachtung falten sich die Weltkdrper zusammen und werden
nur Ein organisirter Korper; durch sie drehen die Sonnen sich in ihren angewiesenen Bahnen. Durch das Ich steht die
ungeheuere Stufenfolge davon der Flechte bis zum Seraph; in ihm ist das System der ganzen Geisterwelt, und der
Mensch erwartet mit Recht, dal? das Gesetz, das er sich und ihr giebt, fir sie gelten misse; erwartet mit Recht die
eingtige allgemeine Anerkennung desselben. Im Ich liegt das Unterpfand, dal3 von ihm aus in's Unendliche Ordnung
und Harmonie sich verbreiten werde, wo noch jetzt keineist; dald mit der fortriickenden Kultur des Menschen zugleich
die Kultur des Weltalls fortriicken werde ...... was euch Tod scheint, ist seine Reife fir ein htheres Leben —in jedem
Momente seiner Existenz reil3t er etwas Neues aul3er sich in seinen Kreis mit fort, biser Allesin denselben
verschlinge: bis ale Materie das Geprage seiner Einwirkung trage und alle Geister mit seinem Geist Einen Geist
ausmachen. —— Das ist der Mensch; dasist jeder, der sich sagen kann: ich bin Mensch. Sollte er nicht eine heilige
Ehrfurcht vor sich selbst tragen und schaudern und erbeben vor seiner eigenen Majestét?...«

Diese Ueberzeugung von der schopferischen Stellung des Menschen im Mittel punkte der Welt, vorgetragen ohne den
emporenden Uebermuth des Emporkdmmlings, sondern mit dem angeborenen Bewul3tsein, dal3 Adel verpflichtet,
weckte den lauten Wiederhall in der Brust der romantischen Jugend; daf3 im eigenen Innern die Losung aller
Geheimnisse und der Quell aller Zukunft ruhe, war eben ihr Glaube und ihre Ahnung. Begriinden konnte Fichte die
unerhérten Forderungen, die er an die Menschen stellte, nur durch das Commandowort: du sollst!, das mit
Sternenschrift am Himmel jedes Bewultseins flammen sollte, eine angeborene moralische Sonne, deren Dasein
vorauszusetzen war.
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Esist merkwirdig, wie wenig Beeinflussung eine philosophische Lehre austibt, wie sie selbst vielmehr von jedem
Geiste, der sie auffaldt, Umbildung erfahren muf3. Fir Manchen mochte Fichte's Ansicht eine Stiitze des edelsten
Strebens, eine Schule der Erhabenheit sein, schwache und unklare Gemuther sogen sich Gift daraus. Tieck, in dem
kein Zug mit Fichte sympathisirte, hat im Lovell unnachahmlich dargestellt, wie zerriittend die strenge Ich-
Wissenschaft auf Kopf und Gemiith wirken konnte. In das gefihlsfromme Herz des Jinglings dringt die Lehre, dal3
die Natur, dieihn umgiebt, der er sich mit so sehnsiichtiger Innigkeit hinzugeben pflegte, nichtsist as ein Bild, das
seine Einbildungskraft ihm vor die Sinne stellt; nirgends, nirgends antwortet seiner Liebe ein begegnendes Gefihl,
sich selbst findet er in entsetzlichem Einerlei, wohin sein verlangendes Auge sieht, die ganze Welt ist nur ein Spiegel,
der ihm die Ewigkeit seines trostlosen Alleinseins vorhélt.

»|ch komme mir nur selbst entgegen
In einer leeren Wistenei .«

Wie ein Taschenspieler und Zauberer steht er einsam inmitten der wesenlosen Schatten, die er auf die leere weil3e
Wand wirft, damit er sie nur nicht sieht, die auf3er ihm das Einzige ist, was ist. Kénnen ihn die Bewegungen der
Hampelmanner interessiren, die er selber tanzen 18/3%? Soll er den Spriichen lauschen, die die Marionetten aussagen, da
er sieihnen selbst in den Mund gelegt hat? Es ekelt ihn, immer und immer nur die eigenen Stiicke auffihren zu sehen.

»0Ost schwebt die Welt mit ihren Menschen und Zuféligkeiten wie ein bestandloses Schattenspiel vor meinen Augen.
Oft erschein ich mir dann selbst wie ein mitspielender Schatten, der kommt und geht und sich wunderlich geberdet,
ohne zu wissen warum. Die Stral3en kommen mir dann nur vor wie Reihen von nachgemachten Hausern mit ihren
narrischen Bewohnern, die Menschen vorstellen, und der Mondschein, der sich mit seinem wehmidithigen Schimmer
Uber die Gassen ausstreckt, ist wie ein Licht, das fir andre Gegensténde glanzt und durch einen Zufall auch in diese
elende |&cherliche Welt hineinféllt.«

Immer nur sein eigenes Bewul3tsein ausschopfend, geréth er in entsetzliche Verarmung. Dem Konig Midas @hnlich,
dem sich Allesin Gold verwandelte, was er essen wollte, muf3 er verschmachten, weil er seinem Geiste keine andre
Speise als das eigene Ich zu geben hat. Wahrend fir denjenigen, den eine Fllle verwandter, befreundeter oder
verhillter Erscheinungen umringt, die Welt ein Schlaraffenland ist, das auszumessen er sich Jahrtausende des L ebens
wunscht, steht er gelangweilt, heil3hungrig, ausgeleert zwischen den Spiegel bildern seines kranken Ich:

»|ch habe schon oft heimliche Verwiinschungen ausgestof3en und gréfdliche Spriiche versucht, um die Gegenstande um
mich her in andre zu verwandeln Aber noch hat sich mir kein Geheimnif3 enthillt, noch hat die Natur nicht meinen
Bezauberungen geantwortet; esist graidlich, nichts mehr zu lernen und keine neue Erfahrung zu machen....«

Der Zweifd an der Wirklichkeit der sinnfélligen AulRenwelt reif3t den gribelnden Geist weiter zum wahnsinnigen
Zweifel an sich selbst. Mit dieser tollen Selbstvernichtung wechselt aber der Uebermuth des pl6tzlich Konig
gewordenen Kindes. Denn der bisher als ein Liebender und Anbetender im Heiligthum der Natur gekniet hatte, erfahrt
auf einmal, dal3 er ihr Herr ist, der sie gemacht hat, wo sie schon ist, auf dessen Trost sie harrt, wo sie Méngel hat.

Die Wesen sind, weil wir sie dachten.

Im triiben Schimmer liegt die Welt,

Esfallt in ihre dunkeln Schachte

Ein Schimmer, den wir mit uns brachten:
Warum sie nicht in wilde Trimmer fallt?
Wir sind das Schicksal, das sie aufrecht halt!

Ohne Zweifel konnte dies Bewul3tsein einen starken Geist zum hdchsten Heroi smus entflammen; aber den
weichlichen Lovell driickt die Wirde bald nieder, bald leiht sie ihm den VVorwand, seinen Leidenschaften den Zigel
schief3en zu lassen.

»S0 beherrscht mein dulerer Sinn die physische; mein innerer Sinn die moralische Welt. Alles unterwirft sich meiner
Willkur, jede Erscheinung, jede Handlung kann ich nennen, wie es mir geféllt; die lebendige und leblose Welt héngt
an der Kette, die mein Geist regiert, mein ganzes Leben ist nur ein Traum, dessen mancherlei Gestalten sich nach
meinem Willen formen! Ich selbst bin das einzige Gesetz in der ganzen Natur, diesem Gesetze gehorcht Alles.«

Esist selbstverstandlich, dal’ man nicht Fichte dafur verantwortlich machen kann, wenn junge Leute ihr krankhaft
angeschwollenes, leidendes I ch seinem hochst correkten Begriff unterschoben und dann an dieser popularisirten
Philosophie zu Grunde gingen. In Novalis schonem Gemiith entziindete jeder hineingespriihte |deenfunke eine
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schlank auflodernde Flamme; wie er nichts erleben konnte, das ihm nicht wohl that und ihn nicht forderte, konnte er
auch keinen Gedanken aufnehmen, der nicht neue, lebensvolle Gedanken in ihm belebt hétte. Wie wundervall
vermischen sich Trunkenheit und Besonnenheit in seinem philosophischen Jubelrufe: »Was ich will, das kann ich. Bei
den Menschen ist kein Ding unmoglich.« Es konnte scheinen, als ob das Fichte's Sprache wére; aber wenn er und
Novalis »ich« sagten, so hatten sie etwas ganz Verschiedenes im Sinne. Aus Reizungen der Sinne schafft sich der
Mensch eine bunte, gerduschvolle, greifbare, ja eine verniinftige Welt: er ist ein Zauberer; aber ich zaubere, ohne es zu
wissen, also bin ich es nicht, sondern ein andres Ich, das jenseit meines Bewul3tseins herrscht, vollzieht in jedem
Augenblick diese unerhdrte Verwandiung. Wenn es mir gelingt, mich dieses transcendentalen Ich zu beméchtigen,
dann bin ich Zauberer, dann bin ich erst in Wahrheit ganz Ich. An ihrem pfeilgraden, stolzen Falkenfluge erkennt man
die Gedanken Novalis. Offenbar war esihm, dal3 der Mensch sein inneres Kdnigreich noch nicht ganz kannte,
geschweige denn beherrschte, aus einer unabsehbaren Tiefe, wohin der Blick nicht dringen konnte, drang der Ton
méchtigen Lebens, und ohne Weiteres wagte er den verwegenen Harrassprung hinunter. Die beiden Reiche zu
verbinden, unter ein Scepter zu bringen, die unbewulte Zauberkraft bewuf3t und dadurch sich erst zu eigen zu machen,
war sein Programm fir die Zukunft der Menschheit, die Aufgabe, die er ihr stellte. Man soll ihn selbst sprechen horen:

»Der grofite Zauberer wiirde der sein, der sich zugleich so bezaubern konnte, dal3 ihm seine Zaubereien wie fremde
selbstméchtige Erscheinungen vorkémen. Kdnnte das mit uns nicht wirklich der Fall sein?«

»Unser Korper soll willkurlich, unsere Seele organisch werden.«

»WillkUrliche Glieder sind Sinnein strengerem Sinn. VVermehrung und Ausbildung der Sinne gehdrt mit zu der
Hauptaufgabe der V erbesserung des Menschengeschlechts, der Graderhéhung der Menschheit. Bildung und
Vermehrung der Seele ist das wichtigste und erste Unternehmen.«

»Der Mensch ist digjenige Substanz, welche die ganze Natur unendlichfach bricht, d. i. polarisirt. Die Welt des
Menschen ist Welt, ist so mannigfach, als er mannigfach ist. Die Welt der Thiereist schon &mer und so herunter.«

»Kunst, unsern Willen total zu realisiren. Wir miissen den Korper wie die Seele in unsere Gewalt bekommen. Der
Korper ist das Werkzeug zur Bildung und Modifikation der Welt; wir missen aso unsern Korper zum allfahigen
Organ auszubilden suchen. Modifikation unsres Werkzeugs ist Modifikation der Welt.«

»Werkzeuge armiren den Menschen. Man kann wohl sagen, der Mensch versteht eine Welt hervorzubringen, es
mangelt ihm nur am gehdrigen Apparat, an der verhatnifmaldigen Armatur seiner Sinneswerkzeuge. Der Anfang ist
da.«

»Unser ganzer Korper ist schlechterdings fahig, vom Geist in beliebige Bewegung gesetzt zu werden. Die Wirkungen
der Kunst, des Schreckens, der Traurigkeit, des Neides, des Zorns, der Scham, der Freude, der Phantasie u. s. w. sind
Indikationen genug. Ueberdem hat man genugsam Beispiele von Menschen, die eine willkirliche Herrschaft Gber
einzelne, gewohnlich der Willkir entzogene Theile ihres Korpers erlangt haben. Dann wird jeder sein eigener Arzt
sein und sich ein vollstandiges, sicheres und genaues Gefiihl seines K érpers erwerben kénnen, dann wird der Mensch
erst wahrhaft unabhéngig von der Natur, vielleicht sogar im Stande sein, verlorene Glieder zu restauriren, sich blof3
durch seinen Willen zu tédten und dadurch erst wahre Aufschllisse Uber Kdrper, Seele, Welt, Leben, Tod und
Geisterwelt erlangen. Eswird vielleicht dann nur von ihm abhéngen, einen Stoff zu beseelen — dann wird er
vermdgend sein, sich von seinem Korper zu trennen, wenn er es fir gut findet.«

Ganz wie Fichte nannte Novalis den menschlichen Korper den einzigen Tempel, den esin der Welt gebe: »man
bertihrt den Himmel, wenn man einen Menschenleib betastet«, und ganz wie Fichte verlangt er vom Menschen, dal3 er
Erzieher der Natur sei, die moralisch werden misse durch ihn. Anderseits hatte auch Fichte von der Theilbarkeit des
Ich gesprochen und das, was er Nicht-Ich nannte, das Objekt, as wiederum theilbar, dem theilbaren Ich inihm selber
entgegengesetzt, so dal3 man hétte meinen sollen, er hétte an der Realitét der AulRenwelt, diedasIchin sich hat, ihr
wirkliches Dasein Uberhaupt und ihren Zusammenhang mit dem Menschen erkannt. Aber bei Fichte blieb Alles todter
Begriff, was Novalis |ebendig machte. Wenn Novalis sagte, die Natur sei ein encyklopédischer, systematischer Index
oder Plan unseres Geistes, so konnte Fichte das unterschreiben; aber er gehdrte zu denen, die sich »mit dem blofen
Verzeichnil3 unsrer Schétze begniigen« wollen, wahrend Novalis aufforderte, sie selbst zu betrachten, zu bearbeiten
und zu beniitzen. »Das Fatum, das uns driickt«, sagte er, »ist die Tragheit unsres Geistes. Durch Erweiterung und
Bildung unsrer Thétigkeit werden wir uns selbst in das Fatum verwandeln. Alles scheint auf uns hereinzustromen,
weil wir nicht herausstromen. Wir sind negativ, weil wir wollen; je positiver wir werden, desto negativer wird die
Welt um uns herum, bis am Ende keine Negation mehr sein wird, sondern wir Allesin Allem sind. Gott will Gotter.«

So fl6fte Novalis Blut und Seele in das starre Knochengerist von Fichte's System und bemerkte gar nicht, dal3 er
selbst der Schopfer dieses pulsirenden Lebens war. Dal3 das Fichte'sche Ich eine Versteinerung war, losgerissen von
dem Zusammenhang der lebendigen Natur, empfanden alle digjenigen, die den Strom ihrer unendlich entwickelnden
Kraft in sich auf- und abschwellen fihlten. Viele, die sich an Kant und Fichte gebildet und die wissenschaftliche

M ethode dankbar angenommen hatten, geriethen in eine trotzige Widersetzlichkeit, als sieinne wurden, dal3 der Quell
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der Liebe in ihnen verschiittet werden sollte. Im Jahre 1796 verfaldte Franz Baader eine Schrift gegen Kant, die damals
ungedruckt blieb, worin er dessen moralischen Imperativ angriff, daein Mensch, der nur einem »du sollst«
gehorchend gut handle, daneben ein abgefeimter Bésewicht sein kdnne. Auf die moralische Willensverdnderung
komme Alles an, von der Kant, die Natur fir unheilbar bdse haltend, nichts wisse, und im Gegensatz zu dem
Kantischen: lex est res surda et inexorabilis fihrt er zwei Spriiche frommer und menschenfreundlicher Heiden an, den
des Seneca: Sanabilibus aegrotamur malis, nosque in rectum genitos, si sanari velimus, natura adjuvat; und den des
Plinius: Deus est mortali juvans mortalem. Ebenso Schelling: »Nur in dem Punkte, wo das Ideal uns selbst ganz auch
das Wirkliche die Gedankenwelt zur Naturwelt geworden it, allein in diesem Punkte liegt die letzte, die héchste
Befriedigung und Versthnung der Erkenntnif3, wie die Erfullung der sittlichen Forderungen allein dadurch erreicht
wird, dal3 sie uns nicht mehr als Gedanken, z. B. als Gebote erscheinen, sondern zur Natur unsrer Seele und in uns
wirklich geworden sind.«

Man sieht, dal3 sich hier ein uralter Kampf erneuern sollte, denselben, den Paulus gegen das Gesetz kémpfte al's
Verkundiger der Religion, der Freiheit und der Liebe.

Denn durch das Gesetz kommt Erkenntnif3 der Stinde

So halten wir es nun, dal3 der Mensch gerecht werde ohne des Gesetzes Werke allein durch den Glauben.
Denn Christus ist des Gesetzes Ende, wer an den glaubt, der ist gerecht.

Alsoist das Gesetz unser Zuchtmeister gewesen auf Christum, dal3 wir durch den Glauben gerecht wiirden.
Regiert euch aber der Geist, so seid ihr nicht unter dem Gesetz.

Die Liebe thut dem Né&chsten nichts Boses. So ist nun die Liebe des Gesetzes Erfillung.

Setzt man fir Gesetz Erkenntnif3 oder Absicht, fir Glauben Trieb oder Instinkt, so sieht man, daf3 Liebe in Paulus
Sinne nichts andresist als was die Romantiker Vereinigung von Trieb und Absicht, Bewuf3tem und Unbewuf3tem
nannten: ist der Instinkt durch die Erkenntnif3, als durch seinen Zuchtmeister, so erzogen, daf? ihm das Gute natirlich
geworden ist, soist er frei von ihm oder eins mit ihm in Liebe. Esist begreiflich, dal3 die Romantiker, denen die
Bertihrung von Natur und Bewuf3tsein im Ich eigenthiimlich war, die die beiden Halften des theilbaren Ich
gleichmafiig zu werthen wufldten, Fichte eine Zeit lang vergéttern konnten als geborenen Zuchtmeister, eine
Verkorperung beinah des Gesetzes, aber als er die Alleinherrschaft beanspruchen wollte, sich widersetzten im
Hochgefihl, dal? sie nicht der Magd Kinder seien, sondern der Freien. Hochst charakteristisch ist es, wie sich die
Glieder des Freundeskreises zu ihm stellten: die beiden Schlegel, denen wie ihm selbst ein géanzlicher Mangel an
Natursinn eigenthiimlich war, vermif3ten nichts Wesentliches an seiner Philosophie und waren auch digjenigen, die
ihm den Thron aufgerichtet hatten; Novalis hielt fir selbstverstandlich, dafid er den Uebergang zur Natur noch
einschlagen wiirde und hielt an ihm fest, solange er diese Ueberzeugung hatte; Wackenroder mochte sich nie mit ihm
beschéftigt haben, Tieck empfand ihn geradezu al's etwas Feindseliges. Den Dammerungsmenschen war er zu grell
und schneidend; sie waren wie Kinder, die auch nicht fir einen Augenblick, einem kurzen abenteuernden Streifzuge
zu Liebe das Kleid der Multter loslassen mochten. Nur von ihr wollten sie Alles lernen und erfahren. »Wer die Erde so
wie eine geliebte Braut an sich zu driicken verméchte, dal’ sieihm in Angst und Liebe gern ihr Kostbarstes gonnte! «
Hundertmal zurtickgestof3en schmiegte sich Tieck doch immer wieder an den geliebten Leib der Natur,
unerschitterlich in dem rihrenden Glauben, sie lebe wie er und miisse sich einmal ihm offenbaren.

»|ch erinnere mich aus meiner Kindheit, dafd uns die weite Natur mit ihren Bergen in der Ferne, mit dem hohen
gewdl bten blauen Himmel, mit den tausend bel ebten Gegensténden, wie mit einem gewaltigen Entsetzen ergreifen
kann. Dann streicht der Geist der Natur unserm Geiste vortiber und rihrt ihn mit seltsamen Gefiihlen an, die
wankenden B&ume sprechen mit verstandlichen Tonen zu uns, und esist, als wollte sich das ganze Gemalde pl6tzlich
zusammenrollen, und das Wesen unverkleidet hervortreten und sich zeigen, das unter der Masse liegt und sie belebt
...... Oft ist mir jetzt, a's wollte das Gewand der Gegensténde entfliehen wie von einem Sturmwind ergriffen, und
ohnméchtig fallt mein Geist zu Boden, und die Gewohnlichkeit tritt an ihre Stelle zuriick.«

Unbefriedigt von der Wissenschaft des Tages zog er sich in seine Waldeinsamkeit zurtick mit dem alten Jakob

Bohme, dessen verhilite Mystik ihm versténdlicher war als Fichte's unbiegsame Logik. Dalas er von der einen Natur,
die durch das Sehnen nach Gottes Licht offenbar wird, von dem sehnenden Willen der Natur, die das Paradiesin sich
spiirt und im Paradies die Vollkommenheit, wonach sie sich erhebt und dréngt und éngstet, in welchem Dréngen sie
immer etwas Schoneres, Hoheres, Neues hervorbringt. »Nun ist ein Geist andres nichts al's ein aufsteigender Wille,
und ein Willen hat die Aengstlichkeit zur Geburt, und in der Aengstlichkeit gebiert sich das Feuer, und im Feuer das
Licht, und vom Licht wird der Wille freundlich, lieblich, mild und siif3; und im sii2en Willen gebiert sich die Kraft,
und in der Kraft gebiert sich das Reich und die Herrlichkeit.« Der bestrickende Zauber, den diese geheimnif3volle
Verkundigung auf den Romantiker austibte, lag ohne Zweifel darin: dal? hier keine unversdhnliche Entgegensetzung
von Geist und Natur war, oder Ausschlief3ung des Einen, sondern dal3 nichts war aul3er der einen Natur, die Kraft ihres
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sehnenden Willens sich wandelt und erhebt durch das Licht zum Reich Gottes und der Herrlichkeit.

Alles, was man an Fichte vermif3te, theils noch von ihm erwartete, wovon die Romantiker unklar tréumten, das wurde
pl6tzlich durch einen ganz jungen Mann, vom Katheder herab, fest, tberlegt, machtvoll verkiindet als eine neue
Wissenschaft: Naturphilosophie. Man kann sich kaum vorstellen, wie Schelling die jungen Geister packte und hinrif3;
seine Lehre war ihnen eine Befreiung. Augenblicklich schieden sich feindliche Lager; sein Feldzug, an der Spitze
eines kleinen aber leidenschaftlichen Trupps, war wie der etwa gleichzeitige eines andern Generals, Bonaparte's, ein
Stirmen von Sieg zu Sieg. Das Grol3e, Neue, Packende in den kleinen Schriften, die er nach einander verdffentlichte
war nun eigentlich der Glaube an die Einheit und Verninftigkeit des Alls. »Héatte Kepler seine Forschungen machen
koénnen ohne den Glauben an die Verninftigkeit des Sonnensystems?« sagte Baader einmal. Eben dieser Glauben war
die Grundlage von Schelling's Philosophie Wahrend er noch durchaus Fichte's Anhanger war, schwebte ihm der
Gedanke vor, daf? Einheit von Wissen, Glauben und Wollen das letzte hdchste Ziel der Menschheit sai; dal? Sein und
Erkennen, Gegenstand und Vorstellung im Grunde eins seien; dal3 die Geschichte des Alls eine Geschichte des
Selbstbewul3twerdens sei. Er billigte dafd Fichte in seiner Philosophie vom Ich ausging, wie denn Fichte es auch nicht
tadelte, dal3 ein Andrer von der Natur ausginge; denn Beide miissen sich ja nothwendig treffen, beide Wege seien
gleich richtig, beide hétten dasselbe Ergebnil3. Die Natur namlich kéampft sich durch zum Ich.

Schelling's Philosophie ist eine Entwickelungslehre. Die organische Natur sah er an a's eine h6here Potenz der
anorganischen, wenigstens die Hoffnung hegte er, dal3 man einmal alle Organisationen as successiv, allmélige
Entwickelung einer und derselben urspriinglichen Organisation darstellen konne. Die Entwickelung geschieht in der
Form eines Riesenkampfes zwischen zwei Grundgewalten, die auf unzahligen Stufen in unzahligen Verwandlungen
erscheinen: der Kampf ist die Geschichte der Natur und des Lebens. Die Natur ist das trégste Thier, das Alles hal¥,
was es zur Bewegung und zur Thétigkeit zwingt. Darum hal3t sie die Dualitét, die die Ursache des Lebensist, haldt das
Geschlecht, haldt das Individuum, und mochte es in den Schlummer der Bewul3tlosigkeit zurlickziehen. »Die Natur
hal3t das Geschlecht, und wo es entsteht, entsteht es wider ihren Willen. Die Trennung der Geschlechter ist ein
unvermeidliches Schicksal, dem sie, nachdem sie einmal organisch ist, sich fligen muf3, und das sie nie vermeiden
kann. — Dal3 sie das Individuum nur gezwungen und der Gattung wegen ausbildet, erhellt daraus, dal3, wo siein einer
Gattung das Individuum langer erhalten zu wollen scheint (obgleich das nie der Fall ist), dagegen die Gattung
unsichrer wird, indem sie die Geschlechter weiter aus einander halten und gleichsam von einander fllichten muf3. In
dieser Region der Natur ist der Verfall des Individuums minder sichtbar schnell a's da, wo die Geschlechter sich ndher
sind, wie in der schnellwelkenden Blume, wo sie bei ihrem Entstehen schon in dem Einen Kelch wie in das Brautbett
gefaldt sind, wo aber deswegen auch die Gattung gesicherter ist.«

Bestandig drangt die Natur auf den Organismus ein, sein Leben ihren chemischen Kréften zu unterwerfen. Aber eben
was das L eben zerstdren sollte, erhdlt es; denn im Ankdmpfen gegen die Natur, um sein Einzelrecht gegen sie zu
behaupten, bildet der Organismus seine Glieder zu immer tiichtigeren Waffen und begegnet jedem Reiz von auf3en
durch erhohte, verfeinerte Wirksamkeit. So vervielfatigen und steigern sich die Bildungen im Kampf um's Dasein.

Man konnte hier einen interessanten Vergleich verfolgen: das Lebendige ist der Protestantismus, der sich aus dem
Mutterschol3e der allgemeinen, alleinseligmachenden Kirche losgerissen hat, das negative verneinende, protestirende
Element. Sie giebt ihren Anspruch nicht auf, immer streckt sie ihre Arme flehend, lockend, versprechend, drohend
nach den Abtrinnigen und Ketzern aus. Wenn sie dem Rufe folgten und wenn jede Protestation aufhdrte, miifite, wie
sich das Jeder aus der Geschichte folgern kann, Ruhe, Verfall und Verwesung schliefdich eintreten.

Wenn der dulfere Reiz der Natur, der den Organismus angreift, um ihn zu zerstéren, aufhort, oder richtiger gesagt,
wenn der Organismus unempfindlich fir ihn wird, gleichsam von ihm unabhangig, ist er dem Erldschen nahe; denn
eben Kampf und Bewegung ist das Wesen des Lebens. Also ist Sehnsucht nach Ruhe Sehnsucht nach dem Tode

»Alles, was dalebt und leibet, geht aus dieser Androgynenlust hervor«, sagt Baader, »sie ist die geheime,
undurchdringliche magische Werkstétte alles L ebens, das geheime Ehebett, dessen Rein- und Unbefleckterhaltung das
selige, gesunde, dessen Verunreinigung das unselige, kranke Leben gebiert. Jede |ebendige Kreatur in jeder Stufe und
Sphére des Lebensist, wie die Alten sagten, solarisch und terrestrisch oder siderisch und elementarisch zugleich, und
das Sakrament des L ebens wird ihnen Allen nur unter diesen zweien Gestalten dargereicht.« Zum ersten Male stellte
Schelling dies Drama des Weltalls, diesen Zwiespalt im Einen, das endlose Sichsuchen, Vereinigen und
Auseinanderfliehen der getrennten Pole, die Disharmonien, die sich in einem grof3en harmonischen Zusammenklang
auflosen, mit Uberwaltigendem Ungestiim dar. An die Stelle des Fichte'schen starren: Ich bin — trat ein unendlich
lebensvolles, aussichtsreiches, hoffnungsvolles: Ich werde. »Wir sind gar nicht Ich, wir kénnen und sollen aber Ich
werden, wir sind Keime zum Ich-Werden«, heif3t es bei Novalis. Und nicht etwa hatte dies einige Werden etwas
trostloses Ermidendes: die allumfassende Einheit steht wie ein besanftigender Goldgrund hinter dem bunten,
stiirmisch bewegten Gemade, wie eine Sonne still im Reigen der Planeten. Ein Band verbindet Endliches und
Unendliches, Bewufdtes und Unbewuf3tes — Schelling nennt es die Copula— die unendliche Liebe seiner selbst, die
Lust des Sichoffenbarens, lauter Bejahungsfreude. Dies Band erkennt man in der Natur als Schwere, im Menschen
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soll es vollends durchbrechen und das V erbundene zur Freiheit fihren.

Schelling gab dies Alles nicht systematisch, sondern wie esin ihm entstand, in springenden Einfélen, die esihm
immer Klarer und klarer werden lief3en. Es waren lauter Blitze, die schnell, zuckend die goldene Unendlichkeit des
Himmels aufrissen und dann wieder verhillten, sodal? eine unstillbare Sehnsucht zurtickblieb. Vielleicht fesselte er
gerade dadurch so sehr. An der Stelle eines Briefes, den der junge Norweger Steffens im Jahre 1800 an den noch
jungeren Schelling schrieb, mdge man den Eindruck ermessen, den seine ersten naturphilosophischen Werke machten:
»Nichts hat mich so begeistert wie I hre Transcendental philosophie. Esist das Umfassendste, was ich kenne — das
wahrste System — ein erhabenes Kunstwerk — immer flieht sich, was sich suchen soll —ich gerieth in die
furchterlichste Spannung, verlor mich, um die Welt zu behalten, vergrub mich immer tiefer und tiefer in die Holle der
Philosophie hinein, um von dort den Himmel zu schauen, weil ich ihn nicht unmittelbar wie den dichtenden Gott in
meinem Busen habe. Hier sah ich nach und nach die Sterne hervortreten — bis pl6tzlich die géttliche Sonne des Genies
aufstieg und Alles erhellte. Hier aber ergriff mich eine wunderbare Rihrung. Thrénen der heiligen Begeisterung
stiirzten aus meinen Augen, und ich versank in die unendliche Fille der gottlichen Erscheinung.... Hier legeich den
Kranz vor Ihre Fii3e, den ein kiinftiges Zeitalter Ihnen sicher reichen wird.«

Fir die Romantiker war aber dies das Wichtigste: daf? das ihnen angeborne Gefiihl, Natur und Geist als Eins zu sehen,
durch Schelling bestatigt und zu einer wissenschaftlichen Ansicht erhoben war. Er wuldte genau, zu was fr
verhangnifvollen Irrthiimern es fiihren kann, wenn man coexistirende Erscheinungen nur als Ursache und Wirkung
von einander fassen kann; welche barbarische Plumpheit des Denkens spéter einrif3. Als coexistirende Erscheinungen,
die sich gegenseitig erkléren, betrachtet er Natur und Geist, Inneres und Aeuf3eres. Ein Lieblingsschriftsteller der
Gebrider Schlegel, Hemsterhuis, hatte gesagt, der Korper sei geronnener Geist und das korperliche Universum ein
geronnener Gott. Friedrich Schlegel's »Geist ist Naturphilosophie« und mehrere Ausspriiche von Novalis: »Die Welt
ist ein Universaltropus des Geistes, ein symbolisches Bild desselben«, »Der Mensch ist eine Analogienquelle fir das
Weltall«, »Das Aeulere ist ein in Geheimnif3zustand erhobenes Innere«, »Die hthere Philosophie behandelt die Ehe
von Natur und Geist«, »Wir selbst sind ein sichtbar gewordener Keim der Liebe zwischen Natur und Geist oder
Kunst« sind lauter verschiedene funkelnde Fassungen des Grundgedankens der Naturphilosophie wie er in den
Kopfen sich geregt hatte und durch Schelling zum Bewuf3tsein gebracht war. Gewif3 war es durchaus nicht nur das
katholische Wesen in Tieck's Genoveva, das die Jugend so méchtig bezauberte, sondern ebensowohl jene Stellen
naturphilosophischer Mystik:

Was in den Himmel skreisen sich bewegt,

Das mu3 auch bildlich auf der Erde walten,
Daswird auch in der Menschen Brust erregt,
Natur kann nichts in engen Grenzen halten,

Ein Blitz, der aufwarts aus dem Centro dringet,
Er spiegelt sich in jeglichen Gestalten,

Und sich Gestirn und Mensch und Erde schwinget
Gleichmaf3ig fort und eins des andern Spiegel,
Der Ton durch alle Kreaturen klinget.

Drum wer die Weisheit kennt, kennt keine Zigel,
Er sieht die ganze Welt in jedem Zeichen,

Zur Sternenwelt tragt ihn der kiihne Fligel.

Und wieder:

Doch wurde mir seltsamer Weise verliehen
In innere Tiefe der Natur zu schauen.

Da sah ich was getrennt zusammenhangen,
Und was dem bl6den Auge einig scheint,
In ferne Grenzen aus einander fliehen.
Wie Stein im Abgrund die Metalle formen,
Wie Geister die Gewéchse figuriren,

Wie sich Gedank' und Wille korporiren,
Wie Phantasie zum Kern der Dinge dringt,
Durch Einbildung Unmdgliches gelingt,
Wiejeder Stein uns stumme Gruf3e beut,
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Alle Dinge nur sind der Geisterwelt ein Kleid.

Darin ist alerdings mehr von Jakob Béhme als von Schelling's Geist. Es ist bezeichnend, dal? Tieck Aeuf3erungen der
eben angefhrten Art fast nur gefahrlichen und démonischen Menschen in den Mund legte: mystisch gesprochen
kannte er fast nur die schwarze Magie. Nur mit der Phantasie, wie er in jenen Versen sagt, wollte er zum Kern der
Dinge dringen. Geist in der Natur zu sehen, war im Grunde nichts Neues. Das Kind, dem Quell und Baum und Blume
leben, die alten Gotterlehren, die nichts Andres thaten als die Natur beseelen, jeder Dichter, jeder Kinstler war willig
auf diese Verwandlung eingegangen. Aber dasist naive Kindlichkeit, die noch garnicht zwischen sich und der Natur
unterscheidet. Erst nachdem die Menschheit die Natur entgéttert hatte, indem sie ihr durch den scheidenden Verstand
den Geist entzog, wurde sie ihr furchtbar und der Gedanke, es kdnnte eine Seelein ihr Ieben, entsetzenerregend.
Sobald man sich klar ist, dald der Geist, der die Natur regiert, bewuf3tloser Geist ist, mul3 jedes Gefiihl des Grauens
schwinden; nur freilich: ist es Geist, so kann ihn doch der Geist des Menschen bertihren, auf ihn wirken, ihn ersetzen
und so die Kraft der Natur fur sich benutzen! In diesem Gedanken des Zusammenhanges zwischen dem Menschen
und der Natur flief3t der Quell aller Wunder. In ihn tauchten Alle, die die geheimnifRvolle Dammerung liebten, und
wenn sie, wie Tieck, die Fahigkeit gehabt hétten, einmal mit klarer Verstandsfackel in das dunkle Gebiet hinein zu
leuchten, und es nur aus wollUstiger Schwéche unterlief3en, bewegten sie sich nie ohne Gewissensunruhe darin, die
das Grauen und Entsetzen eigentlich erst hervorrief oder doch steigerte. Die Andern versenkten sich in diese
Nachtwelt ohne Schauder, vielmehr mit der freudigen Begeisterung des Entdeckers. Wenn Schelling oder Baader oder
Novalis sich in das Unbewufte, die Vergangenheit, die Natur, die Nacht des Menschen vertieften, geschah es nicht,
um sich und Andre zu betéauben und zu verwirren, sondern um durch diese Pforte in's Innere der Natur zu dringen und
sie desto klarer zu erkennen.

Was schadet es, an Wunder zu glauben, die nattirlich sind? Andre gab es nicht fir den Naturphilosophen. Aber gerade
deshalb waren sie allerdings bereit, an jedes, das die Vorzeit Uberlieferte, zu glauben. Sie hérten die stammelnden
philosophischen Traume der mittelalterlichen Mystiker mit derselben Theilnahme wie die strahlenden Entdeckungen
moderner Naturforscher. Einem spéteren Geschlecht wurde der Trieb, Allesim Ganzen zu betrachten und von jeder
Einzelheit auf das Allgemeine zu gehen, unverstandlich. Friedrich Schlegel's Bemerkung, es sei wunderbar, wie man
von der Physik sofort auf Kosmogonie, Astrologie, Theosophie, kurz auf die mystische Wissenschaft vom Ganzen
gerathe, da man doch kein Experiment machen kdnne ohne Hypothese und jede consequent gedachte zu einer
Hypothese tiber das Ganze fiihren miisse, wére ihnen l&cherlich und verderblich — romantisch — erschienen. Ebenso
I&cherlich und unverstandlich wére es den Denkern und Forschern jener Zeit gewesen, eine Einzel erscheinung ohne
Hinblick auf das Ganze zu studiren; denn welchen Werth hétte sie an sich haben konnen? Naturwissenschaftliche
Studien trieb damals jeder Strebende und der einzige grof3e Zweck war, in's Innere der Natur zu dringen.

Baader hatte der Kant'schen Lehre von den nothwendigen Grenzen des menschlichen Erkennens vorgeworfen, sie
komme auf den Sinn des alten Haller'schen Verses heraus: »In's Innere der Natur dringt kein erschaffner Geist; zu
gliicklich, wem sie noch die dufere Schaale weist.« Diese strenge Selbsteinschrénkung hatte die neue Philosophie von
sich gethan und gab die Menschen ihrem angeborenen Triebe zur Allwissenheit wieder. Die einen suchten die Seele
der Welt draufRen in der Natur, andere wagten den dunklen Weg durch ihre innere Natur nach der duferen. Mehr oder
weniger deutlich schwebte ihnen als Stern ihre Weltanschauung vor: dai die Entwickelung der Natur ein
Bewultwerden sei, dasim Menschen seinen Hohepunkt erreiche, von welchem der Strom wieder in den
Ausgangspunkt einmiinde. Ich will Proben geben, wie verschiedene romantische Denker, Novalis, Schelling und
Tieck, dies philosophische Glaubensbekenntnif3 jeder in seiner Weise darstellten. Zuerst eine Zusammenstellung von
Notizen, wie sie Novalis a's Grundlage zu einem grofieren Werke niedergeschrieben hatte:

»Wir haben zwei Systeme von Sein, die, so verschieden sie auch erscheinen, doch auf das Innigste unter einander
verwebt sind. Ein System heil3t der Korper, eins die Seele. Jenes steht in der Abhangigkeit von duf3eren Reizen, deren
Inbegriff wir die Natur oder die duf3ere Welt nennen. Dieses steht urspriinglich in der Abhangigkeit eines Inbegriffs
innerer Reize, die wir den Geist nennen oder die Geisterwelt. Man bemerkt bald, dai? beide Systeme eigentlich in
einem vollkommenen Wechselverhdltnif3 stehen sollten, in welchem Jedes, von seiner Welt afficirt, einen Einklang,
keinen Einton bildet. Kurz, beide Welten, sowie beide Systeme sollen eine freie Harmonie keine Disharmonie oder
Monotonie bilden. Der Uebergang von Monotonie zur Harmonie wird freilich durch Disharmonie gehen und nur am
Ende wird eine Harmonie entstehen.«

»Wie der Korper mit der Welt in Verbindung steht, so die Seele mit dem Geiste. Beide Bahnen laufen von dem
Menschen aus und endigen in Gott. Beide Weltumsegler begegnen sich in correspondirenden Punkten ihrer Bahn.
Beide missen auf Mittel denken, trotz der Entfernung beisammen zu bleiben und zugleich gemeinschaftlich beide
Reisen zu machen.«

»Metaphysik und Astronomie sind Eine Wissenschaft. Die Sonneist in der Astronomie, was Gott in der Metaphysik
(der Mensch ist eine Sonne); Freiheit und Unsterblichkeit sind wie Licht und Warme Gott, Freiheit und
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435 Unsterblichkeit werden einst die Bahnen der geistigen Physik ebenso werden, wie Sonne, Licht und Warme in der
irdischen Physik.«

»Vor der Abstraktion ist alles Eins, aber ein Chaos; nach der Abstraktion ist wieder Alles vereinigt, aber diese
Verbindung ist eine freie Verbindung selbsténdiger, selbstbestimmter Wesen. Aus einem Haufen ist eine Gesellschaft
geworden, das Chaos ist in eine mannigfache Welt verwandelt.«

440 »Die Welt des Mérchensist der Welt der Wahrheit durchaus entgegengesetzt und eben darum ihr so durchaus dhnlich,
wie das Chaos der vollendeten Schopfung ahnlich ist. In der kiinftigen Welt ist Alleswiein der enemaligen und doch
durchaus anders; die kiinftige Welt ist das verniinftige Chaos; das Chaos, das sich selbst durchdrungen, dasin sich und
auler sichist.«

»Mit Instinkt hat der Mensch angefangen, mit Instinkt soll der Mensch endigen. Instinkt ist das Genie im Paradiese
445 vor der Periode der Selbstabsonderung. Der Mensch soll sich selbzweien und nicht allein das, sondern auch
selbdreien.«

»Die Welt ist die Summe des Vergangenen und von uns Abgel dsten. So ist selbst der personliche Gott, ein
romantisirtes Universum.«

»Wenn unsre Intelligenz und unsre Welt harmoniren, so sind wir Gott gleich.«

450 »Und was haben wir in der Zeit zu thun, deren Zweck Selbstbewuf3tsein der Unendlichkeit ist™«
»Esist héchst begreiflich, warum am Ende Alles Poesie wird —wird nicht am Ende die Welt Gemiith?«
»Dieindividuelle Seele soll mit der Weltseele Uibereinstimmend werden.«

»Jetzt regt sich nur hier und da Geist; wann wird der Geist sich im Ganzen regen? Wann wird die Menschheit in
Masse sich selbst zu besinnen anfangen«

455 »Alle Thétigkeit hort auf, wenn das Wissen eintritt. Der Zustand des Wissens ist Eudamonie, selige Ruhe der
Beschauung, himmlischer Quietismus.«

»Wir werden die Welt verstehen, wenn wir uns selbst verstehen, weil wir und sie integrante Halften sind.
Gotteskinder, gottliche Keime sind wir. Einst werden wir sein, was unser Vater ist.«

»Gott und Natur muld man also trennen. Gott hat garnichts mit der Natur zu schaffen; er ist das Ziel der Natur,
460 dagenige mit dem sie einst harmoniren soll. Die Natur soll moralisch werden. Der moralische Gott ist etwas viel
Hoheres al's der magische Gott.«

Aus den beiden zuletzt angefihrten Sétzen sieht man, dal3 Novalis dem unbewuf3ten Naturgott, Pan, einen Gott

entgegensetzt, der sich selbst ganz durchdrungen hat; man darf sagen: den zum vollkommenen Selbstbewuf3tsein

entwickelten Menschen. Welchen man allerdings, vom Gesichtspunkte der Einheit aus, vom Zeitbegriff absehend, als
465 ewig und also gegenwaértig existirend anzusehen hat.

Schelling hatte seine Philosophie mit der Absicht, dem Athendum einen Beitrag zu liefern, in Knittel verse gebracht,
die zwischen Scherz und Begeisterung vorgetragen sind:

»WUMRt auch nicht, wie mir vor der Welt sollt' grausen,
470 Daich sie kenne von innen und auf3en.

Ist gar ein tré&g' und zahmes Thier,

Das weder dréuet dir noch mir,

Muf3 sich unter Gesetze schmiegen,

Ruhig zu meinen Fufen liegen.

475

Steckt zwar ein Riesengeist darinnen,
Ist aber versteinert mit seinen Sinnen,
Kann nicht aus dem engen Panzer heraus,
Mocht' sprengen das eiserne Kerkerhaus,
480 Obgleich er oft die Flligel regt,
Sich gewaltig dehnt und bewegt,
In todten und lebendigen Dingen
Thut nach Bewuf3tsein méchtig ringen,
Daher der Dinge Qualitét,
485 Well er drin quellen und treiben thét,
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((Hier eine Spur von Jakob Bohme))
Die Kraft, wodurch Metalle sprossen,
Baume im Fruhling aufgeschossen,
Sucht wohl an allen Ecken und Enden
Sich an's Licht herauszuwenden,

L&t sich die Mihe nicht verdriefen,
Thut jetzt in die Hohe schiefen.

Und kémpfend so mit Fuf und Hand'
Gegen widrige Element’,

Lernt er im Kleinen Raum gewinnen,
Darin er zuerst kommt zu Besinnen;

In einem Zwergen eingeschlossen
Von schoner Gestalt und graden Sprossen,
Heildt in der Sprache Menschenkind,
Der Riesengeist sich selber find'. ———

VVom ersten Ringen dunkler Krafte

Bis zum Ergul3 der ersten L ebensséfte,

Wo Kraft in Kraft und Stoff in Stoff verquillt,
Der erste Blick, die erste Knospe schwillt,

Zum ersten Strahl von neu gebornem Licht,
Das durch die Nacht wie zweite Schopfung bricht
Und aus den tausend Augen der Welt

Den Himmel, so Tag wie Nacht erhellt,

Hinauf zu des Gedankens Jugendkraft,
Wodurch Natur verjiingt sich wieder schafft,

Ist Eine Kraft, Ein Pulsschlag nur, Ein Leben,
Ein Wechselspiel von Hemmen und von Strebe!

Man hért diesen Versen an, auch wenn sie weniger faustisch klangen, wirde man es thun, dai dies eine Philosophie
von und fir Goethe war.

Zuletzt mdége man noch horen, wie Tieck, in Form eines sinnvollen Traumes, die Philosophie von der Bewultwerdung
der Welt bekannte: »lch war kaum eingeschlafen, a's es mir vorkam, die ganze Welt um mich her habe ein neues
Gesicht, die Baume verzogen ihre Mienen, die ernsthaften Béche und Felsen schienen zu lachen, die Strome flossen
mit rauschendem Gel&chter ihre Bahn hinunter, die Blumen dehnten sich aus und streckten sich in alen ihren Farben
und schienen wie von einem tiefen Schlafe zu erwachen. Es tberfiel mich, dal? die ganze Welt in allen ihren Theilen
sich zu einem frohlichen BewulR3tsein entziinde, und daf3 ein neues Licht die uralten Schi&fer anrtihre, in ale tief
verschlossenen Kammern gehe und sie rufe und erwecke Wo will es hinaus? sagte ich zu mir selber ... Es geschah
aber pl6tzlich, daf? aus der ganzen Natur der Tod und die hemmenden Kréafte herausgenommen wurden, und nun
schwang sich die Uhr mit allen ihren Radern gewaltsam und reif3end herum, die Stréme stiirzten méchtig und
unaufhaltsam die Thaer hinunter, die Felsenstlicke trennten sich ab und wurden lebendig wie Blumen, die griinen
Théler hoben sich und sanken wechselnd nieder. Alle Schopfungskréfte rannten und stiegen wettlaufend die Adern der
Natur hinauf und hinab, die Béaume knospeten und blihten, und Augenblicks quollen die Friichte hervor, sie fielen
vom Stamme nieder und das Laub verwelkte, worauf ein rascher Frihling sich wieder dehnte und in ihnen trieb, und
so jagten sich Frihling, Sommer, Herbst und Winter; die Stréme rissen und waren vom augenblicklichen Eise
gehemmt, worauf die stiirzende Woge wieder lebendig wurde. So éngstigte und erhitzte sich die Natur in sich selber,
und endlich sprang die Knospe der Zeit und gab die eingefesselte Ewigkeit mit eéinem gewaltigen Klange frei, das
verhillte Feuer brach aus allem Irdischen hervor und das ewige uralte Element des Lichts herrschte wieder Uber der
Tiefe und ale Geister rannen in Einen Geist zusammen.«

Eswird dem Schl&fer klar, dal3 er erlebt, was man den jingsten Tag zu nennen pflegte.
(7344 Worter)

Quelle: https://www.proj ekt-gutenber g.org/huchric/romanti 1/chap008.htmil
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